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(راز تہذڈیبت الاخلاق حلد ۵ بابت ش۵ راخ الثانی ؛ یکم رحب ) 


یکم شعہان ر۹(۱ھ۔ صنحات ١۸‏ وکیں ۲"“۰)( 


ھم کو یہ بات معلوم نہیں ےے کہ علاء اسلام تے کوئی 
خاص علم هیثت ایسا مقرر کیا ے جس کی بنا قرآن بجید یا حدیث 
پر هو ۔ جہاں تک ہم کو معلوم ہے وہ بھی ےکھ جو علم هیئت 
یونانی حکیموں ۓ اختیا رکیا تھا وہ ھی بعینہ بەریعذ ترجموں کے ؛ 
جو یونانی زبان ہے عربی زبان میں هھوۓے ہم سمل|نوں میں بھی پھیل 
گیا ۔ جب قرآن مجید کی تفسیریں لکھی گئیں اور قرآن مجید کی کسی 
آیت میں کوئی ایسا مضمون آیا جو علم ھیئت ے علاقه رکھٹا 
تھا تو انہوں ےس“ کی تفسبر آسی یونانی علم ہیئت کے اصول پر 
٠ی‏ ء یہاں تک کہ قرآن تید میں سات آانوں کا ذکر تھا اور 
بونانی نو آسإن مانتے توے تو علاء اسلام ے ان سات آسمانوں میں عرش 
اور کوسی کو ملا کر پورے نو کر دیئے ۔ پس ھم سمجھلے میں 
کہ علاء اسلام ے یو انی علم شہئثت کو تسلیم کیا اور اُسی 11 
اصول کو مذدمی کتابوں اور فرآن حید کی تفسبروں میں داخل 
کر دیا ۔ رفتہ رفتہ وہ مذھب کے ساتھ اور مسائل مذھی میں 
ایسا مل جلگیاکه یونانی علم ھیئت سے اکا رکرناگویا مسائل ضروریہ 
مذھب ہے انکار کرنا خیال میں سا گیا ۔ پس جس قدر کہ ہم 
کو انتار ہے انہی مسائل علمم ہیئت یونانیہ سے سے جن کو علاء 
اسلام ۓےۓ سہائل مذہبی و تفسیر قرآن محجید میں شامل کیاے ۔ 


۳ 


یونانی حکیم آسنوں کا ایک ایسا جسم مانتے ہیں جو مُہایت 
مضبوط اور سخت عے اور وہ ایک مان روغ ہدوے چھے 
اور وہ مثل کرہ کے گول اور اندر سے خالی بے جیسے انڈے کا 
چھلکا اور دلیا کے چاروں طرف کو گھھرے ہدوے ےے اور تمام 
دنیا ان کے اندر ایسی عے جیسے کہ انڈے کے چھلکے میں اس کے 
اندر کی زردی و سفیدی ۔ 

وہ کہتے ہیں کہ بیچوں بیچ میں زمین اسی طرح پر ہے 
جیسے که انڈےمین انڈے کی زر یت ان کر او بای ےہ یکر 
جس طرح کہ بعضی دفعه انڈا اوہالنے میں اس کی زردی ایک 
طرف کو ہو جاتی ےے اور سفیدی سے با ہر نکل آئی ے ؛ آسی طرح 
زمین بھی وچ میں سے ٹل 21 ےے اور پای کے ایک طرف نکل آئی 
ہے جس _کے اوپر رع مسکون یعی دنیا ے () پھر وہ کہتے دڈیں 
کہ پانی پر ھوا ےے اور ھوا پر کرہ آتش ےش اور کرہ آتش پر 
اودل آسان ےے جس میں چاند ۔عے ۔ پھر دوسرا آسان ہے جس میں 
عطارد ے ۔ پھر تیسرا آسمان ے حس میں زشرہ ےے ۔ پیر چو تھا 





آمان ےے جس میں آفتاب سے ۔ پھر پانچواں آمان ہے جس میس سخ 
ے ۔ پھر چھٹا آسمان ےے جس میں مشتری سے ۔ پھز ساتواں آسن 
ے جس مین زحل ہے ۔ پھر آٹھواں آمان ے جس میں یه لاکھوں 
ثوابت جڑے ھوےۓے هی ۔ پھر نواں فلک الا فلاک ۓے جو سب 
کوعحیط ے ۔ 

وہ یه بھی کہتے ھیس کہ فلک الافلاک کے اوپر کچھ 
نہیں ےہ ء یعنی فلک الافلاک کے اوپر مکان کا اطلاق نہیں ے اور 


اُسی سیسمہا ہے و٭ہ ہس تلڑے ٤‏ فلک الافلا اک یَ سطح عدذدب 





() یو نانیوں کو اٰس بات ق خر نه تھی که اس ڈایا کے نیچتے 
دوسری دئیا آباد ےہ ۔ اگر اس کی خمر ہوتقی تو ایسا خیال نہ کریۓ ۔ 


۳ 


کس کی ماس ے ؛ یعی اس کے اوپر کیا ے مگر یه کہتے ھهیںی 
کہ اس کی سطح مقعر فلک نہم کی سطح عدب کی ماس ہے اور 
اسی طرح تمام آسمانوں کے سطح متعر اس کے نیچے کے آسان کی 
سطح عحدب ہے ماس ے اور اسی لۓ وہ قائثل ہیں که زمین سے 
فلک الا فلاک تک کہہیں خلا نہیں عے ۔ 

وہ اس کے بھی قائل ہیں کہ تمام آسمان مع کواکب کے جو 
ان میں جڑے ھوۓ ہیں زین کے گرد پھرتے ہیں اور زمین ان 
میں مثل سکز کے سے ۔ کرہ میں انہی اصولوں کو عثإء اسلام 
ے بھی اختیار کیا ے اور اہی اصول پر قرآن مجید کے مفسروں 
ے قرآن کی تفسیر کی گو کہ بعض بعض باتوں میں کچھ اختلاف 
بھی کیا ہو مگر نظام یہی تسلیم کیا ےہ ۔ اس تحریر کے ساتھ 
جو ایک پرچہ شامل ےے اس میں جو شکل نەبر اول کی مندرج 
عہ اس سے بجوںی تصویر آسمانوں اور ستاروں کی سمجھ میں آ سکی 
ے جس طرح پر کہ یونانی حکیموں نے مقرر یق ے ۔ 

اب ھم یه دعوبی کرےے ہیں کہ جس طرح پر یونانی حکیموں 
ۓ آسان کا حسم هونا تسلیم کیا عے اور آن کو مع کواکبپ 
زمین کے گرد پھرنا مانا ے یہ بالکل غلط اور خلاف واتع ے 
اور علإء اسلام تے بڑی غلطی کی بے جو انہی اصولوں کو اپنے 
مذھبی مسائل می ملا دیا عے اور قرآن محجید کی آیتوں کی تفسیرں 
اُسی یوٹائی علم ھیثت کے مطابق کی عے ء کیوئلکہ وہ بناء فاسد 
علی الفاسد ے ۔ 

ھم کو مشاہدہ ہے بذریعهہ دور بہن کے(جحو ہارے نزدیک 
اور هر ایک السان کے نزدیک جو ذرا بھی واقفیت اور عقل ر کھتا 
ےے دلیل قطعی ے) بر خلاف اس کے ثابت ھوا ےہ جو آسانوں 
اور کواکب کا نظام یونانی حکیموں تے قرا؛ دیا عے اور جس یق 


فصیل ڈیل میں مندرج ےے ۔ 
اول - ان سات ستاروں کے سوا جن کو هر کوئی دیکھتا 
ور جانتا ے اور جن کے لے یونائیوں نے سات آس|ن مثل انڈے 
کے چھلکے کے قرار دئے تھے ء اور بھی سیارے بذریعه دوربین 
کے دکھائی دۓ ھیں جو اب تعداد میں دس یا گیارہهہ شار ھوے 
میں ۔ پس یونانیوں ے جو سات آسان سات ستاروں کے لیے قرار دےۓے 
۱ 


تھے وہ بالکل غلط ھوگئۓے اور علإء اسلام تے جو لفظ سبٍع سمموات 
ی تفسبر میں وھی یونائی حکیموں کے سات آسان سمجھے تھے 
یقیتی آن علاء ۓ غلطی یىی تھی ء کیونکە کلام ال ٰھ یکبھی خلاف 
واقع ہیں ہو سکتا ۔ پس اس ہے ثابت عہ کہ سیاح رات ین 
یه مطلب نہیں عےہ جو علاء اسلام نے تفسیروں میں قرار دیا ے۔ 

دوٹھم _ مشتری کے گرد چار چاند اور زحل کے گرد سات 
چاند اور جرجیس عئ رہ جو نیا سیارہ دکھاٹی دیا ھے ء چھ چاند 
دور بین کے ذریعهہ ہے د کھائی دے ہیں اور وہ اپنے اپنے سیارہء 
یعنی مشتری وزحل و جرجیس کے گرد پھرتے یں اور هم آن کی 
کرش کو اہی آنکھ ہے بذریعه دور ہین کے دیکھتے هیں ۔ پس اگر 
آسمان ایسے ھی حسم ہوتے جیسے که یونانی حکیم قرار دیتے ھیں 
اور جیسا که علإء اسلام نے غلطی سے قرار دیا سے تو آ٘ن چاندوں 
کا گرد ان ستاروں کے پھرنا ممکن نە تھا ۔ 

فرض کرو که ایک کوٹھڑی سے اور غول کہوتروں کا اُس 
کے اوپر ے اندر گھستا ے اور دروازہ سے نکاتا ے تو هر شخص 
یقین کرے گا کہ اس کوٹھڑی پر چھت نہیں سے یا کہوتروں کے 
گھسنے کے بقدر کھلی ھوی ے یا وہ چھت ایسی ےک کبہوتروں 
کے جائے آے کو سائع نہیٹ ہو سکتی ء ورنہ ممکن نہیں کہ کہوتر 
اوپر ‏ ےکوٹھڑی میں گھستے۔ پس اگر ستارے آسمانوں میں جڑرے 


۵ 


شکل اول 
نظام عالم یونانیوں کے قباس کے مطابق 





ٰ 
شکل دوم 


نظام عالم مظابق مشاهدہ بذریعه دوربن 





سی 
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ھوے اور آسمان انڈے کے چھلکے یىی طرح ھهورے تو یمکن ۰ تھا 
کہ آن سیاروں کے چاند بغیر آسمانوں کے توڑے آن سیاروں کے 
گرد دذدورہ گرتۓے 2 
سوڈم - اگلے اه میں یو انی حکیموں نے دم دار ستاروں 
کو یه سمجھا تھا که آسان و زمین کے روچ میں پیدا ھو حاے ھیں 
اور پھر جاتے رھتے ھیں ء مگر اب مشاھدہ سے بذریعه دور بین کے 
کاٹ ھوا کے دہ بات غلط تھی ۔ وہ هی بحاے حخود ستاررے ھ نے 
اور بہت دور چلے جاتے ہیں اور پھر چلے آے ہیں اور آن کی 
کت ایسی بڑی مہ کے تمام کوا کے اور فلک الافلاک مقررا 
حکاء یونان سے بھی اونچے هو جاۓ هیں اور جوکە دم دار ستارے 
هی جسم آسانوں کیا هو تا تو 9م دار ستاروں ک5 یا اس طرح پر 
عز کت کرنا نامکن هو تا یا آن ک حرکت سے مام آسان ششّه کی 
طرح چکنا چور ہو جاے ۔ 
دوربین کے ذریعه سے دکھائی دیتا ے که کواکتت اس 
طررح پر وائع ھی حیسما کیہ شکل دوم میس نان نے شجح اور ان 
کا دورہ !8ی دور ہی تک ذریعهہ سے اُسی طرخ معلوم ھوتا لے جس 
طرح که اُس شکل پمی دائرے کھنچے میں ۔ پس اب خیال کرو اگر 
آسان اس طرح پر جسم ھوں جیسا که حکاء یونان ے قرار دیا 
ے اور ایک کا مقعر دوسرے کے محدب سے ماس هو تو مشٹری اور 
زحل اور جرجیس کے چاند کیوٹکر ]آن کے گرد پھر سکتے ہیں ۔ 
اور اگر آسمانوں میں فاصله بھی مانا جاوے تو یه ذوات الاذناب 
یعنی دم دار ستارے کس طرح تمام آمانو ںکو توڑ پھوڑ چگنا چور 


ھ۸ 


گر یھ بات کہی جاوے کہ ہم آسانوں کا جسم ایسا نہیں 
ے حیسا کید یو نانی حکیموں 0 مانا ےے ء؛ بلكه ھم ایسا لج لجا 
ڈھلم ڈھلا مانتے ڈس جس می ہے سب چیر یں نکی جابی ھس 
سے پاہی یا ھوا پا |اُس سے بی زیادہ جسم لطیف مکر اٰاس کہنے 
شم ہو چھتے سس کہ ایسا حسم ماننے 1 08ي ضصرورت پش آئی 
٠‏ اُس پر ہماررے دوست کہتے هی کہ ضصرورت یہ4 ےہ کے 
1 خحید سے اتکار لازم زا ھو س 

ھم اُس کے جواب میں کہتے ہیں کہ حضرت اگر ایسا ھی 
انکار کرت نے کا کیو لکكهە سیتا .3 !:ڈ 1 0 جو معنے 
رںل ے قرار دےۓ ھیں وہ کسی طرح ایسے لج لجے ڈھلم ڈھلے 
م پر صادق تہ اآویں 72 اور ضرور دوسرے معی قرار دیئے 
ں 2 نے 
سبسب ہے کسی چورز کو سان ٹا اور اُس یک واقعہت پر ”سی 
ہل کا نه لا سکنا کچھ کام کی بات نہیں ےی ۔ جاھل سسلانوں 
بن هماررے یقن سے عہت زیادہ مضبوط شے ہ۔ ان کو تو نہ 
یر اس بات ےً سمجھاے ی حاحت شے کہ آسمانوں کا حم 
انی حکیموں والا جسم ےہ پا اور کسی طرح کا لطیف والطف ؛ 
لجا اور ڈھلم ڈھالا ۔ حہہاں تک گفتگو عے وہ لکھے پڑے آدمیوں 
ے اور مذھب کے سچے ہھوتے کے دلائل زیادہ تر آن لوگوں 
لق ہین جو پہلے اس مذھپ کو مانثے تھے مگر کسی وحه ہے 
٠‏ آس ہے پھر گۓ ھیں۔ پس اگر ان دونوں قسموں کے لوگوں کے 
نے آپ فرمائیے کہ شم آسمان کا ایسا حسم لطیف اس لۓے مانتے 


۹ 


ھن کے قرآن کا انکار لازم لة آوے نو اُس کک دل میس یه بات 
کیا اثر گررے گی بلكکهە مثل اُس شخص 6 جس نے2 اناڑی شاعر 
کو کہا تھا کہ شمعر کفتن حھ صرؤز ٤‏ نعوذ باالله وہ ہی جو اب 
ڈ۵ ہے کا کهہ تسلیم کردن قرآن جے ضرور 2 


علاوہ اس کے تہایت ضعف یقین کی بات ہے کہ ہم قرآن مجید 
2 کسی کلام 1 نسبہت جس میس واقعات اور حقا یقی موحوڈہ کم 
ڈ کے ھشو رےے کہیں کید اُس کے واقعی هھوے کا کچھ ثبوت ہمارے 
پاس ہس ےے۔ ایسی بات سے کا فائدہ .-.- جس 8 واقعی ھوے کا 
دل میس دو یفن بے ھو مگر صرف زبان ہے اقرار کیا حاوے - 
موحودہ کو اور قرآن ید کو مطابق دل سے یقمن کے 
ھن ۔ 

چہارھ ےمم بذریعه دور بین کے زھرہ کو اور اُس کے سوا 
اور ستاروں 0 شی دیکھتے شس کہ مثنل چائند 0 ہدر و ملال 
ھوتے ہیں ۔ پس اگر وہ ستارے آفتاب کے گرد پھرتے نہ ھوے بلکه 
زمین کے گرد پھرۓ ہوتۓ تو ان کا بدر و هلال ھوکر ھم کو 
د کھائی د ینا غمس فخ ھوتا - یو انی حکیموں کو ے4 بات معلوم 
فی نہیں ہوئی تھی کكهہ اور ستاررے بھی بدر و هلال 
ھوڑے ھیس - 

پتجھ - ھم بذریعه دور بین کے اپی آنکھ ہے دیکھتے ھیں 
کک عطارد اور ژھرہ جب انتاب 3 پاس احادے ھی نو کسی نو 
وہ آفتاب سے اس طرح پر مل جاےۓے ہس که آفتاب نیچے ھوتا ے 
اور وہ آُس کے اوپر ھوتے ہیں اور کبھی آفتاب اوپر ھوتا ےہ 
اور وہ اس کے نیچے ھوۓ ہیں اور یه بات هو نہیں سکی جب تک 
کە آفتاب ساکن نہ هو اور تمام سیارات مع زسعن کے اس کے 


٠۰ 


گرد نه پھرتے ھوں ۔ اگر آفتاب چوتھے آسان میں جڑا ھوا ہوتا 
اور و٥٠‏ دونوں اُس سے نیجے ھو رے ٦‏ یع یىی عطارد دوسردے اسان 
میں اور زھرہ تیسرے آسمان ن مین اور وہ سب زمین 8 گر پھرے 
ہوے تو ممکن نەه تھا کهە عطاردو زھرہ کروی آفتاب کے اوپر 
آفتاب سے حا - ملتے۔ یو نابی حکیموں کو یھ بات معلوم ھی ہس 
ہو ی تھی کہولکهہ اُس زمانهة ہی دور ہی ایجاد نہیں ھوئی تھی ٌ 
۵ 

پ5 ر اس زمانهة می ان کا مقررہ علم شھیئثت مشاھدهہ ہے غلط ثایت 
هو تا شے ۔ پس اس سے زیادہ انسان 1ج نادای کیا ھویی کر 
قرآن مجید کی تفسیر ایسے اصول پر کرےجن کی غلطی علانیهہ هو 
اور ایسے اصول پر تفسیرں کرتنے کو کفر سمجھے جو بالکل واقع 
2 مطابق ھو ۔ 

علاوہ اس کے اور بہت سی دلیلیں ہیں جن سے موی بمنزلہ 
آسمانوں کا جیسا جسم مانا . اور کواکب کو آن میں جڑا ھوا 
تسلیم کیا تھا اور یہ4 حا تے تھے ک٭ تمام آسمان نا مع کوا کت کے 
ژمن وو ےت اور زمن ساکن غشے ؛ يه4ة عض 
غلط اور خلاف واتع غے ) گی وہ دلیلی ۴ الجملهہ سمشکل شس اور 
آلات رصذدیە 1ء واتف کاری اور علم طبیعیات 2 جاننے پر موقوف 
ھیں اور ھم سجھتے ہیں کہ عام لوک جو آن علوم ہے محض 
نا واقف ہی سمجھ ہس سکنے کے ے اس لئے ھم ےۓ ان کو بہان نہیں 
کیا اور صرف چند سوئٹی سوئی باتیں بیان کی ھی جو هر سمجھدار 
آدمی یىی سمجی مںں آ سی یس خواہ وہ آن علوم سے وائبف ھو 
پا اہ ھو ۔ 

مشاھدہ سے اور تمام دلیلوں سے یه بات ثابہت ھو بی ہے کیہ ایک 
وسعت میں خواہ اس میں کوئی جسم لطیف سیال هو يا نہ هو 


‌ 


تمام کرات جو کواکب دکھائی دیتے ھیں پھیلے هوۓ ہیں ۔ یە 
ژسین بھی آنہی کی مانند ایک کرہ ے آن کی مثال ایسی ے جیسے 
کە ہم رات کو ختلف مقاسات میں بہت سے غبارے آڑا دیتے ہیں 
اور وہ اوپر چلے جاے ہیں اور معلق ٹیہرے ہوئے اور چلتے 
ھوے د کھائی دینے ھیں۔ اسی طرح یہ سب کرے کواکب کے 
مع ہاری زمین کے خدا تعا ی نے اپنی قدرت کامله سے ایک وسعت 
میں بکھیر دۓ ہیں جو اپتی اہی جگە میں هیں ان سب کے بیچ 
میں آفتاب ہے اور وہ سب اس کے گرد پھرتے ہیں اور نہیں معلوم 
کہ ایسے ایسے آفتاب اور کتنے دس اور کتنے سٹانرے. ان کے 
ساتھ میں جو اس کے گرد پھرے ھوں گے؛ کیونلکكە خدا تعالل کی 
قدرت اور صنعت ہے اننہا ے ۔ 

ہمارے حخالفوں کو اور ھم پر مسثلہ وجود آسان پر فتویل 
کفر دینے والوں کو ذرا غور ہے انصاف کرنا چاھۓ کہ خدا ی 
قدرت اور عظمت اس کو صرف اس دنیا کا جو آن کے نزدیک 
مثل ایک انڈے کے محدود ہے ء خدا اور خالق مانئےمیں ے یا اس 
کو ا سی نے انتا غاوق ۴ا خالق اور خدا نان نوف سن ک 
انتہا مثل اس کی قدرت کے ے انتہا ےہ ۔ جیسی يہ هاری دنیا ا ے 
جس کے لئے یه آفتاب ےہ اور جس سے بہت سے کواکپب سیارے 
متعلق ہیں ء اسی طر ح اور بہت سے ے اننہا شموس ہیں جن کا نظام 
ھی جدا ے اور مثل ھاری دنیا ہے ء بلکه اس ہے بھی زیادہ عجہب 
ے انہا نظام شمسی جس کے جمو ع کو ھم دنیا کہتے ھیں موجود 
میں اور وہ ان سب کا خالق اور سب کا ایک خداےۓ واحد 
ذوالجلال ےے جس کا نہ کوئی ند ےے اور ئ ھکوئی ضد ۔ تعجب ے 
کہ صرف ایک چڑیا کے انڈے کے براہر چیڑ کا خدا کو خدا اور 
خالق جاننا تو اسلام هو اور اُِس کو ایسا قادر مطلق اور ے انما. 


۳ 


غلوق کا خالق اور ا٘س سپ کا خدا ماننا کفر هو ۔ ٭مہیمہات 
ھیہاتصلمثل ھذاالا سلام و سرحیائم سرحبالمشل 
ھذاالكکضروق درمن قال۔ 
1 مسلانی ھميین است کە واعظ دارد 
واۓ گر در پس اسسوز ہود فرداے 

ھاں بلا شبة اب ھم کو اس بات پر غور کرنا باقی رے کە 
جس چیز کا ھم ے سشاهدہ کیا ے اور جس کو ھم ے دلیل 
قطعی ؛ یعی مشاعدہ ہے واقعی بیان کیا ے قرآن محید یا وہ احادیث 
صحیحه جو بدرجه یقین یا قریس بدرجھ یتین یا قریب بظن غالبی 
پوونچی ہیں اور کوئی نقص یا کوئی وجہ ان کے انکار کی بھی نہیں 
ھی وەتو اس ي خالف ہس ھسں ؛ کیو نکهە اگر و. آس کی 
حالف هھوں تو دو کاموں میں سے ایک کام ضرور کر نا پڑے گا یا 
اس مشاهدے کو غلط ماننا پڑے گا یا نعوذ باللہ اسلام کو غاط 
تسلیم کرنا ہو گا؛ مگر میری داشست میں نە قرآن اور نہ کوئی 
حدیث صحیح اُس کے بر خلاف ے جس کا ھم مفصل بمان کرے 
میں ۔ 

مگر اُس کے بیان کو نے تن پہلے چند باتیں بیان کرئی صرور 
ھیں ؛ کیو نکہ وھی مارے اصول یں جن پر ھ‌إرا بیان می هو کا۔ 

آغ نان يە کہە ھم اس بات کو تسلھم نہیں کرتے کے کہ 
ھارا بیان اس لئے غلط ے کہ مفسرین ے اس کے ہر خلاف بیانِ 
کیا ے ؛ کیونکہ ہارے نزد یک مفسرین ے قرآن مجیدکی تذسیر آنھی 
اصولوں پر کا عے جوحکاء یونان ۓے مقرر کیے تھے اور جن کی 
غلطی شم کو مشاہدہ ہے ثابت ہوئی ے ۔ 

ٹڈوسرے ۔ یه کہ الفاظ قرآن محید کے وھی معنی لیں کے 


14ء پھر فوات ج ری ہہ ہے۔ نا9 ڈور میں ہی یی 


جو ان پڑھ اھل عرب ان کے معنی حقرتی یا جازی موافق ابی بَولچال 


۳ 


بر سمجھتے تھے ء لہ وہ معی کہ کسی علم کے عالموں ے 


سسؤس مس تسس تہ سس وو سے رر رر 
وج ٭ اہی اہی اصطلاح کے" ہے قرار ذےے ڈےۓ ھی ؛) کیولکهە خود زا۱ ے 


فرماد یا ےہ کے 0 وا ار سل:ا ےن رسول ال ملسان قوہے' 


مسممدت ملما سے ہیں لہ کہ 
9 مس ش۔۔حمسدش پوت وہ ہما ہرتید ہے ےومیپوٹاا!''' 
]مس مسر سس ممح06لسومییں ںیمہ یو پیوس سیت 





تڈپسرے ۔ یەکە قرآن محید بلسان قوم عرب نازل ھواے ۔ 
زبان اھل عرب ء بلک تمام دنیا کی قوموں کی زبہان آنہی الفاظ پر 
محدود ےے جن سے وہ ایپنے مافیق الضمر کو تعبیر کرتے ہیں اور 
انسان کے خیال ہیں یا دل میں بھی وھی چیزیں سکی هیں حن 
کو وہ حواس خمسة ظاھری و باطِّی سے جان سکتا ۓےە۔دپس جس 
چیز کو یا اس کی مثل کو ہم نے نہ کبھی دیکھا هو نە چھوا 
هو له چکھا هو نه سونگھا ھو اور نە مارےکان کی قوت سامع ے اس کا 
حس کیا اور فه ھارے خیال میں آئی ھو اس کا بیان کسی زبان 
کے الفاظ سے نہیں ہو سکتا ۔ اس کے بمان سے انسان حب که وہ 
کسی قوم کی زہان میں تکلم تریغ یقیناً عاجز ے اور خداوند 
پاک بھی ایسے لفظ کو استعال نہیں فرما سکتا جس کے سمجھنے 
سے وھی قوم عاجز ہو جس کے سہجھاۓے کے لئے وہ لفظ بولا گیا 
هو ۔ خدا کی ماھیت ذات ھم کسی لفظ ہے بیان نہیں کر سکتے 
اور نهة خدا ھم کو اپی ماھیت ذات عربی زبان کے یا اور کین 
زبان کے لفظوں میں بٹا سکتا بے ء کیوتکہ کسی زبان میں کوئی 
لفظ اس کی اصلیت پر مطلع کرتے کے لۓ نہیں ہے ۔ 

اسی طرح جتی چیڑیں ایسی ہیں کھ وہ نہ مارے دل میں 
آ سکتی ہیں نہ ہمارے خپال میں ان کا تعبیر کے لۓے کوئی لفظ 
کسی زبان میں نہیں ھوتا اور جمپ کہ کوئی شخص اور وہ بھی 
جو ان چیزوں کو جانتا ہے کسی قوم کی زبان میں ان کو بیان 
نہیں کر سکتا تو ایسا طرز کلام کام میں لاتا ے جس سے نتیجہ 
وھی حاصل هو جاوے: جو اس وقت حاصل هوتا اگر اس مطلب 


م۳ 


کی تعیبیر کے لئے کوئی لفظ کسی قوم کی زبان میں ھوتا ۔ 

ھاتھ کا ٠‏ پاؤں کا ؛ منٹھ کا لفظ آیيا ے یه نینوں لفظ انسان ی 
خدا ی ذات ہمارے ادراک سے خارج لے تو شر گ ان لفظوں 
کہ وہ معی ھم نہیں لے سکتے جو ید اور ساق اور وجہ کے لیتے 
ھی ؛) بلكکه ان لفظوں کے مفہوم سے شم ناواقف ھی ؛) الہته ان لفظطوں 
سے وہ نتیجاة حاصل 90 ھیں جو اس وثت حاصل ھوتا اگر خدا 
کی ذات ى تعبیر کے لے کوئی لفذظ موے ۔ 

پس جو لوگ یه بات ٠‏ کہتے ہیں کہ ہم قرآن محجید کے الفاظ 

7۰ شر مقام پر ودغی معی لی 323 اور وغی حفیقثت سمجھڈیسیص کے 
حو عرب یىی زبان می ان 10 لئے میک یىی ھیں ۔ به ان کی عض غلطی 
ۓے ء بلکه الفاظ مستعمله قرآن جید کے محل کو دیکھنا چاہئے کک 
اگر وہ خن ایسا ےے جو مارے ادراک کے خیدود 0 می 
داخل _ے دو بلا ش4 اس کے ھم وھی معی لی کے جو زہان 
عغرب ہیس حتیقتاً با از موافق حاورہ زہان عرب ے اُس کے لئے شس 
اور اگر وہ محل ایسا ے جو مارے ادراک ہے باہر ے تو ہم 
اس لفظ کے حقبقتاً وہ معی نہیں سمجھنے کے جو انسان کی زبان 
میں هی ء؛ بہلکهە شم اس سے صرف اس ندروجدے کے خاصل کروی کے 
کے لئے کوئی لفظ هوتا ۔ ھ۔ذا ساالیمی رں و الحہد ےہ 
.لی ذالہک و صلی اللہ ع لی حییہه لاو ا(ڑے سی 7 
7 شھے یکن حو 7 وہ ات - انسان 1 زبان می ہو لا 
گیا ہے ء اس لۓے اس کے معني اور ماد لینے میں فصاحت اور بلاغت 


2ھ 


کے لحاظ ہے وھی امہور اس کے لوازم میں شار کئۓے جاویں کے 
حو ایک اعلٰی درحه کی زبان عرب میں معتبر ھوں لە اور کجي ۔ 
پس جس طرح که فصیح و بلیغ انسان آپس میں بول چال کرتے ہیں 
اور جو طرز ان کی ہول چال کا ہوتا عے آسی کا لحاظ قرآن محجید 
میں بھی ھمیشه رکھنا چاھئے ۔ 

ان اصول اربع کے سمجھنے کے بعد ھم کو یه دیکھنا چاہئے 
کے عری زبان میں سماھ کا لفظ کن کن معنوں میں آیا ے اور 
ان پڑھ عرب کس چیز کو اس اسم کا مسمبی سمجھتے تھے ۔ 

قاموس مس جو لغت زبان عرب کی کتاب ے صرف اتنا لکھا 
ے که ”الساء سصروف “ یعی آسان وہ ے جس کو سب 
جانتے ہیں ۔ پس اب ھم پوچھتے ھہیں کہ وہ کیا چیز ے جس 
کو سب آسإن جانتے تھے یا جانتے ہیں بجز اس یلی یا سبز چیز 
ے2 کی اہم کو دکھلاٹی دیی ہے اور کسی چیز کو کوئی 
شخص (بشرطیکہ وہ مولوی نہ هو ) نە آسمان جانتا تھا نە آسان 
جانتا ے ۔ یی نیلی یا سبز چیز جو ہم کو دکھائی دبی ے ساء کا 
مسمبی سمجھا جاتا ےے ۔ 

اس مقام پر میں نے شرط مذکور ے فائدہ لگائی ؛ کیونکہ اگلے 
بزرگوں اور عالموں کے نزدیک بھی سام کا سسمئی یہی نیلی یا سبز 
چیز تھی ۔ 

ایک بزرگ تۓ ابی حاتم کی روایت بسند قاسم اہن بزہ مارے 
سامتے پیش کی ے۔ کەه٭ ”قال لیست السا بعه لکنہا 
مقبویلا برا ہا الشساس خسضسرا' یعنی آسان مربع نہیں ےہ 
مگر قب بنایا گیا رےے دیکھتے غق اس کو لوگ سے 

پھر دوسری روایت ثعلی ى بسند ضحاک پیش کی ہے تقسر 
کوہ قاف میں ' ال جہل غیط بالا رض سن زمرد ضرا 


(٦ 


شضرة الاساءمسنه “ یعنی قاف پہاڑے عحیط ساتھ زمین کے ڑژسی 
سبزیے سبزی آسان کی اسی سے سے ۔ 

پھر ٹیسری روایت ابو الجوزا يی بسند ابن عباس پیش کی ے 
کهە ” قال ان ع۔ہاس اف ح۔ی۔ل من ژزسسد٥‏ خ۔ضراء ےر 
بالعالم ف خفخضرة الساءمسنہا“ یعنی قاف ایک بہاڑ ےم 
زسسد سہوؤ ک ٤‏ حرط شے ساتی عالم 2 سس سبڑی آسان ىیَ اُس ا 
سے ۔ 

اگرچە ھم ان روایتو ں کو نہیں سانتے اور ضصعیف ) بلکهة موضو ۔ 
سمٹھے شس بے ر اتی بات ان سے صرور پا یىی حای شے کے اکر 
ژماے تک لک لفظ مباء کا مسمئی اسی عرہ کے جو پیلی نمی پا سبر 
سیبزد کھائی د ہی ےے سمجھتے تھے 7 

خدا تعالبی ےے بی آسان 8 شم کو سی معی بتاےے ھی ؛ 
ہلک اس طرح بتاتا لے کہ یه آسان ے اس کو دیکھو ۔ 


ری ما 

سورہ ھٹ ل اڈنڈاک ہیی الله تعالی 7 -.- افلا 

ص۸ ظط فضصھ ےم سے ھ 7 30 رم ھےےہ۔ 
پمنظ۔ر و ں ' لٰٰ ۱ ٦‏ ہل کرف خلت ز:. ۱ ا الس ء ۶ کو" 


۲ے ےم ےٌ ص٠‏ 
سی ہر ۸م 


ر تن ۶۶ یعی "پھر کیوں نہیں دیکھتے اونٹ کو کە کیسا بنایا 
گیا ے اور آسان کو کہ کس طرح اونچا کیا گیا ے ““ پس خدا 
اسی چپر پر دیکھنے کو حو او مجی اور ا شم وو دکھائی دی 

پھر سورہ حھل آیت ہہ میں فرنایاۓ '' الثم پر وا ی ا طیر 
عيظا مر بح ھ۔ ۸ے لس ي۔۔ 


سو 0 قِ جو اھ یھ کیا نہیں دیکھتے اڑے والے جانورں 
کو کو" ادا کئے کے ھی آسمان کی وسعت میں “ پس شھم 


ۓٔ 


سی نیلی لی چمز کی وسعت مین پرندوں کو اڑتا ھوا دیکھتے هیں 
جس کا نام شهم کو خدا ے مسا بتا یا کے ۔ 
را جح مغ 2عھثھھ ص 


ؤار سو زہ زوم اك ےم سی فرمایا شے :7 اللہ الڈی ی۔رسل 
سس حر حر حرف وھ ہے و صسر فص دۓزوے وہ ٠‏ . 


پی راع سے سحابیبہا فے۔۔.سطه قٰ السہاء یعبی اللہ وہ ے 
دو جلاتا ک ھواؤں کو پھر اٹھاںی هیں بادلوں کو پھر پھملاتا 
عے اس کو آسان میں وس ھم دیکھتے ھس کە اسی نہیلی نیلی 
چیز میں ہوا چلّی ہے اور اس میں بادل اٹھتے ہیں اور: اسی میں 
پھیلتے ھی اور اسی بیلی لی چیز کا ام خدا ے ھم کو سہاء 
تلایا اےے ۔ 


رم ھ۸ ربص ھ۸ 


پھر سورہ سباع آیت و می فرمایا ے ؟'' افلم بر وا ال 


سے ۸ھ ھ۸ مھ ہہ ہےر ےم ۲ حرظ مم رںے م6 ک0 دویھ 
گے 
م٠٘م"‏ ۸ 70 ۸ے ع۸ عھہ ۸ ھ۹۸ ۸ ب..ئًً 


پک2 سم 22 الارۂ صضص او سط لے ھی کسفا سن الساء ؟ 


بعی ْ انہوں ے اس چمز کو نہیں دیکھا جو ان کے آگے ے 
اور جو ان کے پیچھے ےے آسان اور زین 7 هم چاھیں تو 
انِ کو زمن مس دھنسا دیو یں یا ان 7 ساٹ سے ٹکڑا ڈال دیں ۔ 
پس ہارے چاروں طرف یہی نیلی چیز ےہ جو ھم کودکھلائی دیی 
ۓغے اور جس طرح کہ ھم کو زین میں دھنسں خاے کا خیال آتاٴ 
عے اسی طرح اس ئملی ئیلی چیز کے اوپر سے ٹوٹ پڑے کا خیال 
ھوتا ے اور اسی ئیلی چیز کا ام خدااے ساء بتایا ے ۔ 
5 حر رھ حر اث2 قِ ْ۸ َ‫ 
پور سوزہ ق آیت ہ میں فرماتا ے ۔ “ افلم پہنظر وا ا ی 
یئےر ہٛرعھم ۱ 


ابس مو تسم 2 یعی کیا نہیں دیکھا اہو ں0 ے آسان کے اپنے 


م۸ 


اوہر “ پس یہی لیلی چھڑ هم کو او پر دکھائی دیبی سے اور ْ 
ک5 نام خدا تعالبی ے ھم کو سہاء بتلایا ے ۔ 
مر" ۸م" ۶ 


پھر سورہ حج آیت مہ میں فرمایا ے ةآ'ہ .سس نے 


کن نی ا 
ان تۃ تقع غملی تا یا و ین 
گے سے ۶ پس و ہ کیا چیز ےہ جو ہم کو زمین پر گرتنے سے تھ 
رکھی ہوٹی معلوم ھو تی ۔ ہی می لی چیز ےے جس کا نام - 
ے ھم کو آسان بتلایا ے ۔ 

پس لفظ ساء جو قرآن حید میں آیا ے وہ تو اسی چیڑ پر بولا ؟ 
ے جس کو اهل عرب ساء سمجھتے تھے ۔ ہمارے شفیق جب چاہ: 
ہیں که سہاء کے معنی کچھ اور بدل دیں تو وہ نہایت خفگی ہے فرما۔ 
ھیں کا ”یه ٹیلی چھت چەری او ھن من بیت الکنوت مۂ 
ھوا ود خان کے کیا ساء منصوصهہ قرآن یہی ےہ اور اس کی نسبت قرا 


ررمو مد ےرے>8قٌ ہسمے۔ے۔ رض ہےر سر ے ےم 
سہیىص وار ۵ ھوا ۰ے اء تم کے رك خ۔۔ۃ۔ا اہم -ً کنا صارف 
رھ ہس ےر ےم یچ رر ضر ۸ محى رس 7ر ھ۸ 
رسر۸ھ ےر ر ۸ے سح ے طع2ھمہ بک ری ئ0 مہ 


نسبت فرمایا ے ولقد جعلتا فی السا بروجاو زیناہہ 
2 
ك ۸ے ًَ۳ ے مع خث فص ہے ي ۸ 


لاھفاظرز ین ۔ و حقظنا ھا ود کل ران رجیم ۔ ان 


ےًٌَََّ ل1 2 7‫ 


ر 


۳ 
ے 
ہچ ج * وڑہے ھ0 مٌََّ ۸ صسر مہ کم م ظا 


ریشا السسہاع اأ ئا ینہ : الکواکب و و حرف ظا ں ۶ 
ہے ج رز وھ ےو رز مص مل ہے ا 2 7 


شمط ۔ان سار د لا یسمعون ای اس الا علىی و سن أیات 
صم رو سب مہ۸ 2ھ 7 
ان فقوم ا معاء و الارض ہا سہ۔ گیا ذِ4 منحملہه ان کک ے 
رت رھ رر ثس٭ے٭ سس س ہم 
جس ىَُ ٹسیت قرآن لٹ می ےغے وسہوم نطوی السہاء كکط یىی السجل للکتب 


فِ ,ام مٌ 


ۓك 


7 


ک‌ 


۸۶ ق٠‏ یڑ ےر ۔ىص مراذل مررےي ح ےر ۸۸۸ رر ےم ئی۱!۔ 
کیا اسی یَ سبت سے یمسمک السما٭ ان شع صلی الارض ۔دہویوم 


روگ مر ظط اص ےم رھ سے عم ٤ط‏ 8ہ ضصھ۔ەءۃء ھ صمد ےی 
کک 


ہت یی اَی اؤ سو مم ی۔وع تمور ١ےس‏ عَتاء مسورا ٠‏ سو م 


ےر غص ‏ ضصے ۳ ۸ راع بر ےم 


تا انتا بدخان سب ین ۔ اسی کی نسبت فرمایا عے تبہارك 


گے 
وو کی پچ سے ہے رہ سے 


اوس 


كَ 5 رپ ے۱ ےے 
الہذدی حعل فی البم۔خہاء بر وحا نے حصعل فی۔مہا سر احا وقمر ۱ 
۰41 می ص٠‏ ص٠‏ ٌ 


ثْ 2۸ ہرشھے با صمح 
مسۂہ۔جرا ۔ یہی .- جس کی نسہت قران میں ۓ * وانششقت الہماء 


ٰٗ 


ع)ھ_ خض۱ نے ۸ُ۔ ى :- 1 - اح رح گ 7- رھ مم مع شےٌَّ۔ 
ہی یموق مشسد وا ھے۔ٗ و ۱ لدھسلکٹسب سم سای ا ر‌ جا ھا ٦‏ سو 8 
ھےخ 2۸ ای۰9 
ک0 گیئئےر ضقے ھم ھھ ہھ ےھ رھ ھ۸ ھھے ۶ص ۰۸ھ 
تذکون ۱ لےہ۔مہس]۶ کا ل۔ہی۔ل ٦‏ یوما ی۔جعل الہوا ل۔دانں شی۔ما 

ح۔ 24 و 
چ .رر قصحص۸ھ,ر 8ھ َ ہےر ٹف ۸( مھ ے ےط 
کالب کاء مسنشطر ہے حم ۱ د ۱ ااسیشاء ذر حمت ۴د و فے:حمت المماء 
مع 2 24 ٠‏ ص٠‏ 7 
رہےر مخى ۸ رھم غ"چ تک حر مع گًٛ ج۔ 
فکانتصابواہا ۔ اذاالسماء کشطت ۔ ااالسماہ 
- 
۹۸ص مم رھ 7 ور ہمھےر ث* ھ سصےى۔ے۔ 2 ۸ 2ھ,م 
انہفمطرت : : ۱ السا ۱ سہكْ مھت -‫ وا لسم۔ا: د أ ت ۱ لہروج۔ 
2 ص٠‏ م 


۲- 8.9ےُ 


و تحت وس سس تج 


مگر ھم ادب ہے کہتے ہیں کہ حضرت خفا ہھوۓ کی کوئی 
بات نہیں ے؛ فرساپا تو اسی یق نسبت ے؛ کیونکھ پهہ سب باتی 
بقول آپ کے ساء کی نسبت ہیں اور اسی نیلی یی سبز سیز چی کو 
اھل عرب سإء جاننے تھےء پھر بھلا ھم پر خفگق کیا ے ۔ اگر خفا 
ھونا ے تو خدا پر خنفا هو جئےکہ اس ے اس نیلی چھت چنبری 
او ھن من بیت العنکبوت پر کیوں ان صفتوں 


۳٠ 


کا اطلاق کیا جو آآس ہر صادق نہیں آتیں یا سی چیز کو ایم 
سانئے جس پر یه صفتیں صادق آ جاویں یا مارے ساتھ ہەوجۓے آو 
ایسے معتّی اختیار کیجئے که خدا پر ہے نعسو ذ با اللہ کذب ۰ء 
الزام آٹھے ۔ 
یا وفا یا خبر وصل تو یا سگ رقیب 
باری چرخ ازیں یک دوسه کارے بکند 
ایک ہارے شفیق ے نہایت خوشی سے ھم کو الزام دیا ے 
کے 3 کہتے هو که ”لا وجود السماء حسمانیا “ اور 
اگر ہی سئف چنہبری مصداق آیات ہو تو اُس کا ھی تو جسم 
ے پھرخود تمہارے اقرار سے مار قول غلط ثابت هو گیا ن 
بلا شبه یه الزام ہم پر بہت بڑا الزام ے جس کو ہم بھی 
تسلیم کرتے ہیں مگر جناب آسانوں کی ایسی جسانیت ماننے میں 
ھم کو کچھ عذر نہیں ء ہم تو اس جس|نیت کے منکر ہیں جس کو 
حکاء یونان ے قرار دیا ےہ اور جس کی تقلید علإء اسلام نۓ کی حے 
گوکہ بسبہب کسی خاص وجه کے آن کی ایک آدھ بات ہے اختلاف 
بھی کیا هو ۔ 
جناب مولوی علی صاحمتم ے اپنے رساله٥میں‏ جو هھم 
گمراھوں کی هدایت کے لئے لکھا سے ارقام فرمایا ے کہ“ هارا 
.اعتقاد سیت آسانوں کے یہ ہے کہ وہ ایسی چیڑیں ھیں کہ خدا 
ے ان کو بنایا ے اور همارے اوپر هیں اور خلقت ان کی ہاری 
خلقت سے عحکمتر اور شدید اور وہ ے ستون محض قدرت کاملم سے 
مرفوع ہیں اور شمس و قمرو نجوم کے مغایر اور شس‌وتمر و نوم 
ان میں ہیں اور قاہل انشقاق اور انفطار ہیں ۔ پھر وہ لکھتے ھیس 
ہیں کہ ھم اس اعتقاد کے مٹکر کو منکرآیات قرآن سمجھتے 
ثرتۓ ۔ 


کی 


کسی کو منکر آیات کہمه دینا تو بہت آسان بات ے ۔ ہر 
غص ایک آیت کے کوئی معنی اپنے نزدیک ٹھہرا کر دوسرے 
و کمہ سکتا ے کہ اس کے معنی آکے نەة ماننے والے کو ھم 
کی آیت ٹر آن سمجھتے ہیں جیسے مثلاً مفسرین کے دو فرقوں 
ں سے ایک اس بات کا قائل سے کہ آسمان متف مسطح عےے اور 
ں کے ستون کوہ قاف پر رکھے ھوۓ ہیں اور دوسرا اس بات کا 
لل حے کہ آسمان مثلٴ مرغی کے انڈے کے گول ہے ۔ پس× اس 
ررت میں جو فرق اس کے مسطح ہوے کا قائل ے وہ کہهہ 
کنا ے کہ جو شخص آسان کو مثل انڈے کے اعتقاد کرے وہ 
کر قرآن عے اور جو آُس کو انڈے کے مثل کہتے ھیں وہ کہهہ 
کتے می ںکہ جو شخص آسان کو مسطاح کہے وہ منکر قرآن ھے ء 
الانکہ یه دونوں مخالف فرقے اب تک سسلمان مفسروں میں شمار 
وتے ہیں اور آن کے مذاہب بطور تحقیق و اختلاف آراء بڑی 
زی تفسیروں میں نقل کئے جاے ھیں۔ پس مولوی عد علی صاحيبے 
کے قواعد کے موافق ان میں سے بھی ایک تو ضرور مٹکر قرآن 
وک مگر اس ہے کسی کا کچھ فائدہ نہیں ء بلکه اپنا ھی کچھ 
نصان ےے ۔ 

مگر ج وکچھ مولوی.صاحب نے فرمایا ےاگرچه وہ کسی قدر 
ر موم کے قابل ےہ مگر ھمکو آِس سے انکار بھی نہیں۔ بیشک آسان 
یسی چیزیں هیں کە خدا ےن کو بنایا ھے ۔ آن پر کیا موقوف 
ھے ء ممام چیزوں کا ء یہاں تک کە جناب مولوی صاحب کا بھی 
ناۓے والا خدا ھی ےے دوسرا کوئی نہیں ۔ ے شک وء مارے اوہر 
میں مگر یہاں ذرا غلطی عے ء کیونلکهة وہ ھمارے پاؤژں تلے بی 
میں ۔ پیشک وہ هھماری خلقت ہے عحکم تر اور شدید ھیں ء لیکن اگر 
افظ حکہ اہ؛ شدید سے یە سمجھا جاوے کە جسے کچی می کی 


۲۲۳ 


دیوار اور ایک ریختهہ کی یا اژدھات کیدیوار با جیسے ایک مٹی 
پڑی ہوئی وی مسا اور كت ک ڈاٹ لی ھوئی تو اس سے ھمکو معاکف 
رکھیں ء کیونکە ھمارے نزدیک قرآن مجید کے آن لفظوں کا یه 
مطلب ہس ےغے ۔ فک وہ ے ستون بعضشض قدرت کامله سے مرفوع 
ھی ٤‏ ہہاں صرف اتی بات ہے کە جذاب مولوی صاحب کو د4 
ہیس معلوم ھوا کے وہ قدرت کاملہ کس ذریعه سے ظاھر موئی ممے) 
مگر ھم کو معلوم هو گیا ے که عالم اسباب میں وہ قدرت اس 
قوت کے ذریعهة سے ظاھر ھوئی شے جس کو ھشم حذدب کہتے ھهیس 
اور مولوی صاحب 0 کلام مس شاید اط 272 ص وع ھیں ؛ یَْ 
حگہ یوں ھونا چا ھئے که هر ایک ی نسبت ص فوع دکھابی دیتے 
ہیں ۔ اس ہے بھی ہم کو کچھ انثکار نہیں کہ وہ شمس و قمر و 
جوم کے مغایر ہیں که ان پر بھی بوجہ ان کے مرنفعم ہوتے کے 
و قمر و نجوم ان میں ہیں یہ گول گول بات ہے ۔ اگر اس ہے یه 
میس چھلی یا ھوا میں کت تو تو ھم بدل تسلیم 98 ھهھس اور 
اگر ان کے ان میں ہونے سے اس طرح کا ھونا مراد ہے جیسے 
مزرہ میں گل پا انگو ٹھی ہی نگینهة نی شم اُس کو تسلیم نہیں 
کرتے ء کیونلکە ھمارے نزدیک خدا کے کلام کا یه مطلب ہیں لے ۔ 
پھر جناب مدوح ارقام فرماے ھیں کە وہ قابل انشقاق و انفطار 
2ے ہہ ۔ ان لفظوں میں حو مولوی صاحبت ے فرماے همس قرآن 
حید کی بخوی مطایقت نہیں ہوقی ۔ اگر یوں فرمااے کہ ان پر 
انشقاق اور انفطار کا اطلاق ھوتا سے یا ہو سکتا ے تو بالکی 
صاف هو جاتا مگر خیر بلحاظ ادب جناب مولوی صاحب کے ہم 
]سی کو تسلیم کر لیں گے ۔ 


۲۳ 


اب ھم کو یقن ےے که جناب مولوی صاحبت ھم سے خوں 
ھو جاویں گے اور اب هم کو اور مارے سسلان دوستوں 0 
ے فائدہ ملحد و تد اور مٹکر قرآن اور ے دین نہ فرماویں کے ؛ 
کیو نكه مارا اس میں کچھ نقتصان نہیں اور مفت میں جناب مولوی 
صاحب کی زبان گندی ہوتیق ےہ ء مگر ایک جگه مولوی 
صاحب نے ەم لوگوں ک بات کو محذوبانه بڑ لکھا ے ۔ پس ان کا 
هم مہایت فشکز کرے هیں که انہوں ے شم کو تکلیفات شر عيه 
سے بری کیا عے ء مگر پھر نه معلوم کے کیوں ملحد و مرتد و 
ے دین قرار دیتے میں مگر باتیں تو مولوی صاحت ى بھی ایسی 
یں کە ایک کو دوسری سے مناسبت نہیں۔ خدا رحم کرے ۔ 

اب یه بات موی ظاھر ہو گئی کہ قرآن جید میں ساء کے 
لفظ کا اطلاق بمعنی آسان اسی نیلی چنبری چھت پر آیا ے ء خواہ 
وه اوھن سن بت العنکبوت هو ء خواه اشدا سن ستف 
ال۔حدیہد ۔ 

دوسرے معنو ں میں سام کا اطلاق قرآن مجید میں بادلوں پر 
آیا ے ۔ بیسیوں حگہ قرآن حجید میں خدا ے فرمایا ے که انڑل 
الساء ساء یعنی اتارا آسان سے بعّی بادل سے پاتی اور کچھ 
شک ہس کە بادل سے مینه برستا ےے اور اس جگہ ساء کا لفظ بادل 
یعنی ابر پر بولا کیا ے مگر ہارے شفیق فرمائتے ھیں کة ہم 
قرآن کے معنی بدل دیں کے اور کہیں گے کە اس سے من جانت 
لسغ اذ عے ؛ مگر میں نہیں سمجھتا کە سورہ ھود ى م۵ ۔ 
آرت کی شت کیا فرماویں کے جہاں خدا ے قرمایا ےہ ”“ سرصسل 
الساف فیک سداراً یعنی بھیج دے گا آمان کو یعّی ابر کو 
م پر ہبرسے والا “'۔ پھر ہم ۔ آیت میں فرمایا ے وقیل یا 
اخن اطع بامدکویا ساع اقلعی یعنی اور کہا گیا اے 


۳ 


زسن نگل جا اپنا پانی اور اے آسان یعتی ابر تهم جا ۔ تفسیر کہم 
میں لکها ے : اقلعت السہاء بغدسا سطرت اذا اسسکت 
یعی عرب کے ماورہ میں کہا جاتا ہے اقلعت الساء جب کا 
پروس کر تھم جاتا ے ۔پس اب کون شخص اس بات پر شبه کر 
سکتا ے کہ قرآن ید میں سا کے لفظ کا ابر و بادل پر بھی 
اطلاق ھوا ے ۔ 


ٹیسرے جس چمز میں کواکب پھرے ہیں اس پر لفظ فلک 
کا هی اطلاق آیا ے ۔ سورہ انمیا آیت مس میس خدا فرماتاے 


٣۲ 
وی ہیر وھ یھ ہے ورس ےر٘۔۔ اھ عءع ررطعرطعھيٌ مم‎ 


'وھو ا لی ے8 اق ایا و النہار والٴمس والہ 4 حر کل ف 


۰ء 027 


فڈلدک ی۔سہحون یعی اور وہ عغے جس ے پمدا کیا رات کو اور 


د ن کو اور مورحج کو اور چاند کو ھر ایک ہچ اسان 2 تھرے 
6( 
ھهسصس ۔‫ 
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سر ف ےط خر ھم رے 
پؤر سوزہ یس آیت ۴۰ میں فرمایا - الہشم۔س یسشبغی لھا 


- 
م2" 2ث ہ۸ م ۸ حر مم ر بر م۶ زی ۸م یی ۳ گے وہ و ا رد اط 


ان تدرک ال۔ممرو لا الیل اق ادٹھار و کل قِ 4 ملک 


ُ۱ 
ضس 
ر ہبعے۸؛ 


ی۔سبحول یعی سورج کے لۓ لائق نہیں ہے کہ چاند کو پکڑ لے 
اور نہ رات پہلے هو سکتی ےے دن سے اور سپ ستارے آسمان میں 
چلتے هیں “ اور اھل علم تو آسمان کی جگہ فلک ھی کا لفظ 
بولتے ہیں جیسے فلک قمر وغیرہ اور فلک کس بی ایسے مجسم کو نہیں 
کہہتے جیسے یونانیوں کا آسمان ۔ 

چوتھے سموات کی جگہ طرایق کا لفظ بھی خدا تعالبی نۓے 
افرمایا ے ۔ پس ان دونوں لفظوں سے همارا یہ مطلب نہیں کہ 
سماء اور فلک اور سموات اور طرایق س آدف ہیں ؛ بلکه صرف 


ث۲ 


استدلال اس قدر کہ سماغ و سموات یی حگهہ انِ لفظطوں ک ہولنے 
سے پایا جاتا ے کھ آسمان کا ایسا جسم جیسا کہ یونائیوں اور 


مہیں کے ۔ 


جناب مولوی عچد علىی صاحب نے یا تو ھمارا مطلب نہیں 
سمجھا یا ھمار اببانٰ ایسا ناقصں ےہ کہ عالہوں کی سمجھ میں ہی 
آتا ۔ وہ فرماے ھیں که ستارے حرکت کرے والے اجسام ہیں ؛ 
پس ضرور ے که مدار آن کا طویل و عریض و عمیق هو ۔ جب 
ید امس ممہد ھو چکا تو بعد مدار خر کت سا کان آت لکوت کی 
راۓ پر جن کے نزدیک خلا محال ‏ ء بلا شک و شبہ جسم ھی 
ھوگا؛ خواءجسم لطیف مثل پانی و ہوا کے ہو ء خواءکئیف شذاف 
ایسا جو مانع سر نہ هو اور جو لوگ خلا کے امکان کے قائل ہیں 
آن کے نزدیک ممکن ے کے بعد جرد ہو یا بعد مجسم ۔ 
خدامولوی صاحب کابھلا کرے! ھم تو اسی مدار کو جس 
کا ابھی ذکر کیا سماء وسبع سموات ٭انتے ہیں اور صرف یو نانی 
حکیموں کے آسمان حسم سے انکار کرے ہیں نه ایسنے مدار ہےجس کا 
حناب مولوی صاحب ےۓ ذک رکما اور اس بات کا کچھ خیال بھی نہیں 
کمر_“ کہ ملا محال سے یا ممکن ء کبونکہ اسکےمحال یا ممکن ھوتے پر 
اب تک کوئی دلیل قطعی معلوم نہیں ہوئی ےہ بلکہ بحالت اسان لا 
بھی ہم اس مدار کو خلوق ؛ بلکھ ذی العباد لثہ تسلیم کریں گے 
صرف ھم ہیں اور جناب مولوی صاحب میں اتنا فرق ے کے شاید 
جناب مگ دوح علا کو غیر لوق مانتے هیں ؛ اگر وہ مکن ھو؛ مگ 
هم خلا کو بھی لوق سانتے ہیں اور خداکو سپ چیز کاء یہاں ٹکم 
کہ خلا کا بھی غالق جانتے ھیں ۔ 
تعوپ کہ شم پراہر اور اپی ھر ایک تحریر ہے شروع میں 


وی 


کو ا ہیں کهە هماس جس|نیت آسمانو ں کے منکر ہیں جو یونانی 
حکیموںے تسلیم گی ہے اور جس کو علماء اسلام نے یونانیوں کی 
تقلید کر کر بھ تبدیل قلیل تسلیم کیا ے اور جزو مذھب قرار 
دیا ۓ ۔ 

ھم علماء اسلام کی ان لغو باتوں سے انکار کرۓ ہیں جن 
میں انہوں نے یونانیوں کی تقلید سے اور موضوع روائتیں سن کر 
آسمان کو ایسا جسم مانا ج سو ہم یں او اوین یی خاوق ہن 
آڑ حے اور لوے سے بھی زیادہ مخت ہے ۔ دیکھو تفر کہر 
میں یوم تشفق السماء بالغہام ی تفسیر میں کیا لغو 
روائتیں لکھی هیں ۔ایک روایت لکھی ے که انبھا کے وقت میں 
0پ ).7+7 میں سے فرشتے نازل ھوا کرے تھے ۔ آسمان بدستور 
چوڑے ره سے انکر سن سا پھٹ جاویں کے تو زمین میں 
اور فرشتوں میں کوئی حائل نہیں رھنے کا ٤‏ پس فرشتے زمین پر اتر 
آویں کے ۔ 

دوسرا قول لکھا ے کہ آسمان کے اوپر تو فرشتے رھتے ہیں 

جبوہ پھٹ جاوے کا دو خوا خواہ ان کو نیجےاترنا پڑے گا۔ 

بقول شخصے کہ جب آڈا ھی نە رھ گا تو بیٹھیں کے کاے پر۔ 
و غضرت ابن عباس کی طرف روایت کو منسوب کیا ے اور 
ساتوں آسمانوں کا پھٹنا او روھال کے فرشتوں کا زمین پر آنا بیان 
کیا سے ۔ پھر اس فکر میں پڑے ہیں کہ زمین پر سب وہ سمائیں 
کے کیوں کر ۔ پھر اس کے لئے ایک روایت گھڑی ے ۔ 

پھر حضرت مثتاٹل یی نسہت ایک روایت گھڑی ےے اور اس 
میں تو قیاست ھی کر دی ےہ ۔ اس میں لکھا ھے کہ اول دنیا کا 
آسمانِ پھٹے کا اور ُس آسمان پر جو رھتے ہیں وہ آتریں گے اور وہ 
تمام دنیا کہ سکان سے زیادہ ھوں کے ۔ پھر اسی طرح ایک ایک 


ےۓ ۲ 


آسمان پھٹتا حاوے 5ا ۔ اخیر کو کروی اور فرشتگان حمثله العرش 
اآتریں کے اور پھر سب سے اخیں خدا تعالٰی رب العرش العظیم 
اتریں کے کیونکہ تو وہ سب سے او پر تھے جب سب آسمان پھٹ لۓے 
تب حناب ہاری کو اترے کا رسته ملا ۔نعوذباق من ھذا 
الا +داطیہل ۔ اگر در حفیقت مذھب اسلام پہی ہو تو اس سے دیو 
اور پری کے قصے ھزار درجہ بہتر ھیں ۔ جناب مولوی صاحب قبله 
آپ حو ان لغویات کی قائید کرتے ہیں یه اسلام کی خیر خواھی 
نہیں ء بلکە کمال بد خواھی عے اور جھوٹی باتوں سے اسلام کا 
بدنام کرنا ےے اور اس کا نتیجهة یه هو کا کە جوں جوں ترق 
حکمت شہودیه اور علوم یفینیہ کی ہو ػ لوگ اسلام سک پازےۓ 
جاویں گے اور اسلام کو آپ لوگوں کی بدولت لغو سمجھیں کے ۔ 
اس اور سب کا گذاہ مولوی صاحبوں کق گردن پر ہو کا ۔ اسلام ی 
دوسی یھ ے که نه ض:ہحاک یق رعایت کیجئے نہ مقاتل کی ء صرف 
اسلام پر عاشق رھۓے اور جس قدر غ اط روانتی اور غلط رائیسں 
اسلام میں مل گئی ہیں جو در حقیقت اسلام کی نہیں یں ء آن کو 
طارح اس ثکال ڈالئے جیسے کە دودھ میں سے مکھی اور اسلام یق 
روشی دھریه ولامذھدب و حکیم پھر و حكکەت قد عم و پرو 
حکمت حدید سب کو ایسی طر 9 پر سکھا ئیے کہ سب دنگ ھو 
جاویں ۔ قلم هاتھ میں لے کر ہے سود باتوں سے کاغذ کو سیاہ 
کر دینا اور تفسبرالقول بمالا برضی قایبلهہ کر کے لوگوں 
کو کاثر واماحد و مرتد کہنا کچھ دینداری کی بات نہیں ےہ : 
البتة جا ھلوں میں بیٹھ کر شیخی کرے کو اور بڑے پکے دیندار 
کہہلاتے کو تو بہت عمدہ ے۔ ہم کیوں پیروی کریں ان علإء 
کے قول کی جن کا قول خلاف واتع ثابتے ھوا سے اور 


لیوں پھروی کریں اس تفسپر کی جس سے تمام قرآن 


م۸َ۲ 


نعوذ با اللہ غلط اور خلاف واتع معلوم ھوتا ے ۔ ہم کسی 
مفسر اور کسی عالم پر ابیمان نہیں لاۓے جو آنِ کی بات ی پچ 
کریں ۔ ہم تو خدا پر اور اس کے رسول چد صلی اللہ علیہ وسلم 
پر اور اس کے کلام پر اعان دے ھیں اور اس کے عاشق ھں۔ 
پس جو شخص یا جو قول ایسا عے جس سے ان میں نقص لازم آتا 
ےے تو اس کے دشمن ہیں ۔ پس نہایت منامسب سے که آپ ہھارے 
دشمن ہو جئیے 7 اتنا سمجھ لیجئے کہ دوست کے دشمن ھوے 
هو اور یه بات ہر کوئی حانتا ۓ کە دوست کا دشمن کون هو تا 
سے ۔ 

پانچویں سا کا اطلاق شے مرلفع پر بھی آتا ۔ ہم 
نے او اس قول کی تائید میں امام فخر الدین رازی کا قول نقل 
کیا تھا کە الساء عبارة عىن کل ماار تفع اور جناب مولوی, 
د علی صاحب ے یه قول امام صاحب کا بھی نقل فرمایا ہے کهہ 
7۶ الساھ ۶۱ا سمیت ساء لسمو ھا فکل سا ساک 
فیو ساعفا نزل الاء سن الس۔حاب فقد نزل سن السہاء ۔ 
یعبی آسمان کا نام سباء اسی سبہب سے کا گیا ےۓ کہ وہ بلند ے ۔ 
پس جو چیز کہ تجھ ہے بلند ےہ وہ آسمان سے ۔ پس جب نازل ھوا 
مینه بادل سے تو برسا ساھ ہے ۔ 

نگ جناب مولوی صاحب مدوح فرماے ہیں کہ امام 
فخر الدین رازی علاء لغت میں ہے نہیں ہیں آنِ کا قول بیان معانی 
لغت اور دیگر علوم عربيیةہ میں معتملہ ہیں ۔ 

پھر ارقام فرماے ہیں کہ امام رازی ے یه بات بطریق قیاس 
فی اللغتہ کے فرسائی اور چونکہ قیاس فی اللفته مقبول نہیں ے ؛ پس 
یه قول بھی آت کا مقبول مہس ھو سکتا ۔ 


حر هم کو اس ے تو بحثت مہس کہ امام فِخر الدین رازیه 


۹ 


کو علوم عربیہ کی لیاقت تھی یا نہیں ۔ اگر لیاقت تھی تو بھی 
دل ماشاد اور اگر نە تھی تو جو کچھ مولوی صاحب نے ان کے 
حق میں فرمایا ھواری طرف سے بھی پیش باد ؛ مکر اس در تو 
شاید جناب مولوی صاحب بھی تسلیم فرماے ھوں گے که بطور 
استعارہ کے سر تفع چیزوں پر ساء کا اطلاق هو سکنا ھے ۔ پس اس 
قدر ھم بھی کہتے ھیں کہ ان پر بھی ساءع کا اطلاق هو سکتا 
عے ۔ 


یه هم کب کہتے ہس کہ ھر جگە سماء اور سس ات کک 
معی اوپر کے یا او پر کی چیزوں ے لو ٠‏ شم تو خود سماء کا 
اطلاق متعدد چیزوں پر اس لۓ ثابت کرے ہیں که آن میں سے 
حون سی چمز متتضصاے مقام هو اور سیاق و سباق عبارت سے پا ی 
جاوے وہ ۔راد ‏ ی جاوے نہ کە٭ یونانیوں کی تقلید سے 
سس جگە وغی فرضی غیر واتعی جسم ساد لیا جاوے جو مححض 
غلط و خلاف وائع ے ۔ ۱ 

ھم کو نهە مولوی غد علی صاحب کا اور نہ اور کسی تحریر 
کا حواب لکھنا مقتصود ے۔اس مقام پر اتفاقیهہ چند باتی 
تقریر کے پھیں ہیں آ گئیں ۔ بس ہم ے ان کی بہت سی 
پیجا اور اور غیں صحیح باتوں سے جو تعرض نہیں کیا تو 
يہ نہ سمجھنا چاھئے که آن کو تسلیم کیا ہے بلکھ یه 
سمجھنا چاھۓ کہ ے فائدہ اوقات ضاع کرۓ ہے کیا 
فائدہ ے ۔ ۱ 

اب 'ھم او ان کرو ے2 جو کچھ ھم نے بیان کیا 
کوئی آیت قرآن مبید کی اس کے برخلاف نہیں ہے ۔ 

اِس بات کے پیان کرۓ کے بعد کہ سماہ کے لفظ کا کن کن 
معنوں میں اطلاق خعواے اب شم قرآن مجید کی حمله آیتوں پر 


۳٣ 


سماء سے متعلق ہیں نظر کرے ہیں اور آن سب کو قسم وار بیان 
کر قارت گریٹئعی گت اقاضیی ا ٹرو ہیس 
کے لفظ کا اطلاق هواے نہ ایسے جسم حکم و صلب شفاف باورین 
پر جیسا کہ یوئانی حکیموں نے خیال کیا سے اور جن کی تقلید 
علماء اسلام ےکی ےہ ۔ 


قسم اول 


وہ آنتی جن مین لفظ سماء کا بادلوں پر اطلاق ھوا ہے ین 
اعفھ ۔۔ ے گےڈگےر رمصرےمصرھم ہم 

سس گے ارسلنا ۱ سا2 علیھسم مد ر‌ ١‏ ر‌ 1 9 نمعام 
آیت ٰس ات“ 

(ترجمه) ۔‫ اور بھیجا شم ے بادل کو آن پر دڑیڑے 
سے برستا ۔ 

ھھ” وع رر کےےرهھحھھ-ھم دو2 7 

إؤ پ۔ یر سل ال۔سماء صلی کسم ہدرار ہہ شؤ ہد 
آیت من ۔ شوح آیت ٠.‏ ۔ 

(ترجمە) بھیجا بادل تم پر دڑیڑے ہے برستا ۔ سورہ هود 
میں جو آیت ہے آس کے ترجمھ میں شاہ ولی اللہ صاحب نے بھی 


رم ے 7 ہے 7ے 


بر۔برر۔ انز سن السماء سا البقرہ آیت ہہ۔ 
الا نعسام آیت ۹۹ ۔ الدرعد آیت ۸ہ۔ ابراھیم آکا یت 
النحل آیت ەمرداوےەہ ۔ طه آیت مم ۔ الہ جج ایگ اپ وات 
المومسنون آیت مہ ۔الملائُکه آیت ٥۵۔‏ اللزسی آیت ۔ 


(ترجمه) آتارا بادل سے پانی ۔ 


۱ 


ے۔ 291-. ِ 2 ی۔ 


ہے نر 


۵-۔- والدی نمزل سن ۱ لسسيقیاء راغ (زیھفءك رز ۔ ال۔زخرف 
سے سے 17 1ر 


آیت ۰ " 
(ترجمەه) اور جس ے آتارا بادل سے پانی اندازہ سے ۔ 


سك ۸۶ر۸ ے ر7 ء صس رقف ہے 


٣۹ف‏ آے لہا سن :سا ماء ط(طھدورا ۔ 


ھوؤ ہر مہ سے 


۲ ركي‌ے ح8خٌُ 
سن الما ء۶ تا ء۶ جا ر‌ کا - گ 


آیت نت ۔ 
(ترجمه) او اا,! شم ہے بادل سے پا یی پاک کریے والا 


سر حري مہ 


ق ‏ ۱ ہے و آسڑز لےًا 


آیت و ۔ 
(ترجمه) اور اتارا شم ے پانی بادل ہے ۰ والا۔ 
ص۸ مصمے 2ھ ۸ 


۸ک“ وساانزل ال سن ات نات ا الہترہ 
2 


ے٠‎ 


آیت ۵۹: ۔ 
(ترجمه) اور وه حو اتارا اللھ ے بادل سے پای ۔ 
۔ الانہشالء 


ر اعدِےر سں فگ م۔ رڈ۸ھگ ھ 


وپویہے ویٹٰ زل عصلیکم -ن 1 لسماء ٴ۶ .5 


آیت اوہ 
ترحمه) اور اتارتا ہے مم پر بادل سے پانی 7 
سے ہرس ۸ مص قف 7- کے 
ہف ۱ہ یہ کہا - انمڑلہنثا پ۵ من ا:لہسیاہے یو دس 
اس 1 ٢‏ 


آدہ ٣‏ س۔ ۱ لکی۔ف آیت ۳ں 
(ترجمهہ) بائند پای ْ جس کو اتارا شم لے بادل سے اسم 


ہو سر6ےهے ظءے 


٣ں‏ ۔ انز لٰہنا سن السماء ساء ٠‏ الہ حجرز۔ آیت ۳۳ 


۳ 


(ترجمه) پذەر اتارا شم 27 بادل سے پای ےت 


رس ر۸ظرےر رھ ۸ سے ۳ 2 


۳۳ سس و ا سز لَ لىکم من ۱ لاسما َ‫ مات ً‌ سلت 


آیت ١‏ ! ۔-۔ 
(ترحمه) اور اتارا مہارے لۂ ئے بادل سے پائی ۔‫ 


رر ےی ۸ ررفگکے َ‫ پر 7 


۳"ئ۔ و ۱ مز لہا سن ۱ یسھا م۶ سا 7ے حا ن ت 


2 


مِ 


(ترجمه) اور آتارا شم سے بادل سے پانی َْ- 
ص۸۰ صيھ ٴ۸( صظصھ ۸رھ ہے وص ہے 
۵ ےت وق >-ن آی نہ یسر رکم الہرة فی سو وف و‌ طِّ تا 
م۔ لحاس ظط 7 209 کی 
و پکول سن ااہسماء ساء۔ الروم -- آبت سپ ۔ 


(ترجمه) اور اس یی :شانیوں میں سے ہے لہ دکھاتا ےہ 
م کو بجی ڈراے کو اور لالچ کورۓے کو اور اتارتا ےے بادل 


سے پاب ی ۔ 
رر ےم سسں ے بے ۸ سض ص ا ي4 ٢+‏ رھ 
"۰٦۹‏ یس او سن دصیں اہ الما " ےہ 2ا مات ن6 رع 
٤ِ“‏ ٤خ‏ ۶ صف مى ؟ٔ 
بج ہبہھم "4ھ 


و برق ۔الہقرہ ۔ آیت ۸ 


( ترحجمه پا جیسے دھواں دھار بینهہ برسۓے کے بادل سی کے 
اُس میں اندھری اور کڑک اور بجی ۔ 
مرے اؤے۔صٌ+ھھ۸ھھم ص۱ سر لگا رر ْ7 گے َ 


ےر ٣‏ سے و اہن شس لىتم ہے کا زرل سن اتا 0 ٠‏ 


ھ2 


العنکہوت ے ۳ ب_ 


(ترجمەة) اور 5 رتو پوچھے آن سے کھ کس ےے آتارا 
بادل سے پانی ۔ 


۳٣ 


مو ھےى رھش در ےر أإقی ے۔ بت ف292.-. ھ۸ رںصپھ مر سر ش۱ 


۸ ٢۔“-۔‏ وماانزلاشمن السماءسن رزف فاحیدا 


ص صسےْ۔ - 
۸۸ص۸ یبر رھ مصحجحعھ و‫ 


یہ4 ۱ لا ر‌‌ ض پِسعد مس دسا س ۱ لجا یہ ایت ب۔ 
ر- 


(ترجمهة) اور وه حو اتارا اللہ ے بادل ہے رزق یعتی مینە 
پھر زندہ کیا اُس سے زین کو اُس کے س جاے کے بعں ہ 


مھ ئ وھ طدْھ >عھ ہمہ 7 ہے مر ۸ 7ھ 


ےر ویک سن رز قکم من االیلسماء والارض۔ 
۱ 24 م۱ 
یہونڈس آیت ٢ى‏ لت ۱ للا نک ےو آیت پ _۔ 


(ترجمە) کون روزی دیتا اد بادل سے اور زمین سے ۔ 
حى رر یں ےر ف۸ يیس۔ 


٣س‏ _۔ فو ًٍْ ضز ل لکم 7ن السماء رزتا ۔ المومن 


آیت ۳ ۔ 


(ترجمه) اور اتارا ے تمہارے لۓ بادل سے رزق ؛ یعی 
جیہك تِ“ 
۔ مدعصمہہے۔ ہے ی 


آیت ٢ى‏ ۔ 


(ترجمهھ) اور بادل میں عے رزق تمہارا اور جو کچھ تم سے 
وعدہ کیا ے ٤‏ یعنی بادلوں میں مينه ھوتا ے جو رزق پیدا 
ھوے ک5 اور ژمین سے تمام موعوڈہ ہپرکتوں ٴ تک نکلنے ک5 
و 0 
رر حر ۸م س‌٘ٴ“” ۲- تی ي+ +-. مِ ہے ے 


۳٣‏ ک قمتجحثا ۱ اد ا بی ۱ سا ھ ہما م بس ہسمر ا“ 
2١ 7‏ ]- ًٗء,ْ۶ 


٢‏ لتمر آیت 


۲۴۳۴۲۰ 


(ترجمه) ‏ پھر کھول دۓے ہم ۓ بادل کے دروازے ڈڑیڑے 
کا پانی پڑے سے ۔ 
مرح اع ڈیر لف ہیں۔ہے۔ یر صے ۸ حےی۱ 


۳۵ سأ و9 ینز لَ ای کا * السما ٴ۶ .سن ) رونا 7ن پرڈ 


سے ر ےم 2 و ےَّْ ي 


اتور آیت ۳م سے 


(ترجمەه) اور ڈالتا ے بادل کے پھاڑوں سے حو اُس مس 
ھی اولے - 


ت‫ ىَ۸ ح۔ھ مم َ“* 


۳ ے اس تا ذاتالرجع والارض ذا ت ہے 


ہے 


الطارق ۔ ١+روا‏ ۲٣٢ر‏ ۔ 


(ترجمه) قسم ہے پھرۓ والے بادل کی ء قسم ےہ زمین 


آگاے والے بھوٹاؤ وا ی ک ۔ 
قسم دوم 
وہ. آنتیں جن میں لفظ سا کا فضاےۓ بلند حیط پر اطلاق 
ھواا ے ۔ 
کے السا ذات الحبک ۔ الذاریات آیت ے۔ 


(ترجمه) قسم ۔ے رستوں وا ی آونپائی کی ۔ 

تفسر کیبر میں لکھا ے :والسماء ذاتالاحبکقیل 
الىطر اشق و صلی ھذا فیحتمل ان کون الہ راد طراڑڈیقی 
الکوا کب وؤسمراتها: یعتی تفسپر کہپر میں حیِک کے 
معنی طرایق کے یعنی رستوں کے بتاے ہیں اور لکھا عے کہ شاید 
اس سے ستاروں کے رستے اور آن کے چلئے. یق جگہیں مراد 
مین ۔ 


یس 


اب اس آیت سے دو بات پر استدلال ے ۔ ایک يہ کہ آسمان 
ستاروں کے چلنے کی جگہ پر بولا گیا ہے ۔ دوسرے یہ کہ وہاں 
کوئی ایسا حسم سخت اور صلب شفاف بلوریں نہیں ےے جیسا کہ 
یونانی حکیموں ے خیال کیا تھا اور جس کی تقلید علماء اسلام تۓے 
کی ےء بلکه اس مکان مرتفع کا جس میں اجرام یا اجسام کواکب 
کے دورہ کرتے ہیں ساء نام ے۔ ہم اس ہے بحٹ نہی ںکرتے کہ اس 
مان میں کوئی جسم لطیف جو مائع سیر کواکب له ہو موجود 
ہے یا نہیں ؛ کیونکہ ہمارے پاس اُس کے موجود ہوئۓ کے ائثبات 
کے لئے کوئی دلیل نہیں ے اور نہ قرآن حید کی صحت اور صداقت 
ثابت کرتے کے لئے ایسے کسی وجود کے تسلیم کرتۓ کی ضرورت 
ےے اور نہ در صورت آس کے موجود ہوتے کے کچھ دقت ہے ۔ 

کواکب بہت ہے ہیں اور آن کی راھیں بھی بہت سی اور 
جداجدا ہیں اور هر ایک مکان کے دورہ پر سماء کا اطلاق هو سکتا 
ے مگر جبکہ خدا تعالبی نے یه فرمایا کہ رستوں والا آسمان تو 
اس وقت آمان سے کوئی خاص مکان یا کوئی خاص جسم مسلمہ 
حکاء یونان سراد نہیں هو سکتا اور اس لۓ اسٔ آیت میں لفظ ساء 
کا بلندی پر اطلاق ہوا ےہ جو مکانیت سے خا ی نہیں ےہ اور جس 
میں ھزاروں رستے کواکب کے دورہ کے هیں ۔ 


چیہ چ ‏ ہم ہدعم ٹب ۸ر" ۶ص جج 


٢و‏ ھو | دی ۔ ری لکم مس قِ أ ْ ر‌ ض جمیعاً ہم 


.7 7س صے بل ط پچ ٣‏ 
استویل ا ۱ 5 ج ٭ فسو ھن سیح ور انت 7٦‏ الیہترہ 7٦‏ 
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(ترجمە) وہ وہ غے جس کے بدا کنا مھارے لە ۓ جو کچھ 
زین ہیس شے سب ک5 سہ اور پیدا کی ہلندی کو تو درست کۓ 


متعدد آسمان ۔ 


ھی 


تفس رکیبر میں لکھا ہے لنمالستوعا ا یالسماءاے 
خلیق بعدالارض السمسما٭ولم جحعل بیندهماژمانا 
ولم یقصد شیا اغر بعد خلقه الارض؛ یعنی ئمالستوعٰ 
ا یی السسماٴ سے زمین کے بعد سماء کے پیدا کرے کا استعارہ ےہ 
اور آن دونوں کے پیدا کرے کے بیچ ہیں کچھ مدت نہیں لی اور 
نه زمین کے پیدا کرے کے بعد اور کسی چیڑز کا قصد کیا :. 
اور یه بھی تفسر کہ ہیں لکھا ے : فان قال قایل فل 
بدل التہصیص عل یىی سبہع 7 ات صلی نلضی العدد ال۔زاید 
قظاناالحق ان تح صیص العددبالذکرلایدل علی نفی 
ال۔زایدء یعی کیا سات آسانوں کٔ تعداد بیان کرنی اس بات کی دلیل 
ۓکہ سات سے زیادہ نہیں هیں تو ھم جواب دیں گے کہ حق یھ 
ےۓ کے کسی خاص عدد کا بیان کرنا اس سے ژیادہ نە ھهوے پر 
دلیل نہیں ے ۔ 
انث وجوہات سے ہم نے تم اسصوعا ا ی السہاء کا ترجمہ اور 
پیدا کیا آسمان ؛ یعی بلندی کو اور سیم کا ترجمه بعوض سات کے 
بتعدد کیا ے ۔ 
عااء متقدمین کو جو یونانی ھیئت کا خیال ج| هوا تھا اس 
لئے ٢ن‏ کو اس قسم کی آیتوں کی تفسیں میں مشکلات ہبیش آی 
زھ حقیقت میں کچھ مشڈکل ہین غے ۔ خدا تعالی هم بندوں 
ہے مو اس ز“إت پر ستے میں غاطبپ هو کر ان کے حسب حال 
کلام کرتا ے۔ جب کہ آس نے مارے لۓ زین اور اس ک 
ممام چیزوں کے پیدا کرے کا ذکر کیا تو جو کچھ اس ے ہم 


1 
سے أاوپر پیدا کیا تھا وہ مارے لئے سموات هو گئی ؛ اس لئے ارل 
زمین ک چیزوں کا ذکر کیا ور پھر آمانوں کا ۔ 
شم ے ہام کا ترجمه بلندی کیا ے اور اس کی وجہ یہ ے 


میں ور 


٣ۓ‎ 


کہ اس آیت میں سا کے لفظ سے کوئی حل خاص یا کوئی 
یونانیوں والا خاص جسم مراد نہیں هو سکتاء کیونکە ان کے نزدیک 
کسی ایک آمان کے سات آسمان نہیں بناۓے گۓ ہیں ء بلکہ وہ 
الگ الگ حداکانہ سات آسمان ہیں ء اس لۓے بجز اس کے کہ اس 
آیت میں لفظ سماء ے بلندی مراد ‏ ی جاے اور کوئی معی درست 
ہیں هو سکتے اور جب اس کے معتی بلندی لۓے گۓے تو آیت کے 
معنی صاف ہو گئۓے که خدا ۓ بلندی کو پیدا کیا اور اس میں 
سات یا متعدد آسمان بناۓ ۔ 

بلندی ایک فضا یا وسعت محیط سے جو ھماری سمت الراس . 
پر د کھائی دیتی سے ۔ وہ مکانیت سے خا ی نہیں ء خواہ اس میں علا 
هو یا نە هو ؛ مگر جب وہ فضاے س تفع متعدد نشانوں سے منقسم 
ہو جاتی ےے تو اس کے ہر ہر ٹکرے پر طبقه یا سماء یا ارتفاع 
کا اطلاق ہو سکتا سے ۔ اگرچہ ہم یونانی حکیموں کے قول کو 
تسلیم نہیں کرتے ؛ مگر بطور مثال کے سمجھاتے ہیں کہ جو وسعت 
آن کے نژدیک زمین ہے فلک قمر کے مقعر تک تھی اس کو آتھوں 
ے تین ٹکروں پر منقسم کیا تھا جن کو وہ کرۂ ھوا اور کرہ 
زسہریر اور کرہ نار سے تعبیر کرتے تھے ۔ اسی طرح آ٘س وسعت کی 

۱ 


تقسیم سموات پر ھوئی سے یعتی اس وسعت کہ اس حل کو جہاں 
یہ پیلی یی چیڑ ھم کو دکھائی دبتی ےہ ہم آسمان کہتے ہیں 
اور اس حل کو بھی جہاں چاند گردش کرتا ے یا اور ستارے 
عطارد و ژھرہ وغرہ گردش کرتے ہیں سماء کہتے ھیں ء کیونکهہ 
یہ سب حل بە سیت ھمارے مم تفع ہیں ۔ پس انہیں حلوں پر خدا 
تا رت ۰-- ات کا اطلاق کیا ہے ۔ اس بیان کی تصویر اگلی آیت 
سے بالکل ثابت ہوتی عے ۔ 


عث ػھءر مہ مر ھاےر 8 بر ےر ےسرےر 


7 4و 
۳۔- 3 اسدویل ا ںی الس ماء وغی دخان فتال لہا و 
مر ہم َُٰ 


۳٣۸ 


1۸۹ 7“٭۹ مم مہھ۔ ۸ ےم ےے رص ۸ے 7 ۸ 
للارۃ کہ امیا 1 - او کو ھا ت الا ۱ ےتا طاد۔عسین 


مم 


ص٠‏ 
ے۔ ے بر۸ ۸م ںےہ بر۸ سے 


فظشضا شن ستق سےھ ۔وات ٰ یسو سین واوحنی قٰ 2 سماء ام ھا 


7۴ 


وو مرن یی تن درھ۸ ر۸ 
فظصلت* آیتٹ:؛ة,ووو؛۲,۔ 
(ترجمه) اور پیدا کیا ہلندی کو اور وہ دھواں دھار ء یعی 
تاریک تھی + پھر کہا اس کو اور زژمین کو حکم مانو خوشی سے 
خواہ نا خوشی سے ۔ دونوں ۓ کہا ھم ے حکم مانا خوشی ہے۔ 
پھر کر دۓے سات یا متعدد آسمان دو دن میں اور ڈال دیا هر آسمان 
میں اس کا کام ۔ 
جو تثریر کہ ہم ۓے اوپر ہمان کی آسی تقریر ہے اس آیت 
میں بھی جو لفظ سماء اول آیا ے اس کے معی بھی کسی حل خاص 
یا جسم خاص کے نہیں ہو سکتے ۔ 
دخان سے مفسرین نے تاریکی مراد لی ے اور یه بالکل ٹھیک 
آعہ ء اس لۓ کہ بلندی میں قبل ظہورکواکپ بجز تاریکی کے جس 
کو دخان سے تعیم کیا ے اور کچھ نہس تھا ۔ 
شاہ عبدالقادر صاحب اہتنے ترجمہ کے حاشيه میں لکھتے ہیں 
کكکە ‏ آسمان ایک تیا دھواں ساء؛ "اس کو بائنٹ کر سات کئے اور 
ھر ایک کا کارخاله جدا ٹھہرایا “ یہ بالکل تصویر اسی بیان کى 
جو شم ے اوہر بیان کیا ے یعنی یه تمام فضاۓ بلند ایک تھی ۔ 
س یٰ: کو آسمان کہا ۓ ۔ جب که اس میں اور اور چیزیں پیدا 
ھوئیں اور اس فضا کی ان چیڑزوں ہے تقسیم هو گئی تو آس کہ 


ا 
ٹکڑوں پر ُموات کا اطلاق هھوتے لکا ۰ 
دیکھو کرہ ھوا می آفتاب کی نیلی شعاع منعکس ھوے سے 
یہ یی چھت ہم کو دکھائی دبتی ہے اور آس فضا کو اپنی اُس 


۹ 


حل ہے تقسیم 2 د ہی سے اُس عل کو شغم آسمان کہتے ھهیںس - 


چاند اور عطارد وغیرہ کواکپ اپنے وجود سے اُس قضا کو 
تقسیم کر دیتے ہیں جیسے صفحہ کاغذ پر نقاط لگاتے سے ھر حصه 
حدود هو جاتا ے اور پھر اپنے دورہ سے جو آفتاب کے کرت کرتے 
ہیں ایک محل کو جو ہلا تبہ مکانیت کا آ٘س پر اطلاق 
ھوتا ے؛ اُس فضا ہے علیحدہ کر لیتے ھی ؛ اس لۓ آن کے ھر ٥ر‏ 
حل کو بھی هم آسمان گے ھی ۔ 


ہر ہے مھے۱ سر رےم ‏ پح ھے رءرھطظھم ۸م رں ے7 ب 


قہا مز را 2ے 7 ای ظط سوا رج۔زا 4ن اللسماء 


7- رو ٹف ھر ھ۸ وھ ظٹ۸ ء,ر 


ہما کانوا كِ فغسةق۔ون - المبقرہ آیت ٦‏ - 
(ترجمه) پھر اتارا ھم ے زیادتی کرۓ والوں پر عذاب 
اَسَتاق ہے ) یعی او پر سے ۔ آن ک نافرمانی پر ۔ہ 


۳۶ےرھےھ مرح ۸ ۸ ۸ سس َ۶ ہےر ط,ھ 


ہ فار سافا عاووم ر عو من السماء و کا نوا 
سح قظظمہۃَ7۔ 
یسظ۔لم۔ون ۔ الا عراف آیت ۳َِ۹ ۔ 
(ترجمه) پھر بھیجا ہم نے آن پر عذاب آسان سے ؛ یی 
او پر سے معاوضصهہ آن ا زیادتی کا ۔- 


ا۱ ہظضے۔ ۸ 


۷ وم ےر ےصح مَذ۵ - 
۶ -ے-ے مم ٌ لَ ۲ ٣‏ ۴ ّٗ* 
. سم ۱ ا اسہسےۓ لو ںل علٔی ۱ ھصل شذہ ۱ لقر یاہ رو حجسر ۱ 
۸ 27 7 ا ۸ 
وےَّ27 0-1 - رم ف,گم رم یق ظھ۸ےر 


ُُٗ 7 ھ2 
0 


آیت ٣م‏ ۔ 
(ترجمہ) ہم اتارے والے ہیں اس ہسٹّی والوں پر عڈاپ 
آسان سے بعنی اوپر ہے بعوض ان کی بدکاری کے ۔ 


۳ 


رگ۰ھم +ےعءمہدفھ ے ہے 


زس نے فاسطر علینا حا رر وت السماء ۔الانفال 
آیت سم ۔ 

(ترجمد) تو برما ہم پر پتھر آسان سے ۔ 

7 ان ٹنزل 2 لیم کے ابا سن السماء الٰنساء 
ایت ۵۲ ۔ 


(ترجمه) آن پر آتار لاوے کتاپ آسمان ہے یعتی اوپر ہے۔ 


ص ن۸ رفظ وہ ۸ے ي۰گے 01.707 یح حر ص۸" ا ےم وو 
۹ 0 ھصمل بس عىط اوت ر‌ پ ا اك یمر ل فولیدکا تق ہد ٥‏ 
سے ہے 
سن اس اانے ا لا دہ ۔ آیت ۳۳ ص در 


(ترجمه) تیرے خدا ہے ہو سکتا ے کہ آتارے ھم پر 
رارل فص بی ہے رد ھ رھےھ-یے ۳ ہے ۲ ئََ م‫ 


7 ٗ لیم ر‌ پےہ۔ا ۱ لسز ل ایا انئنىدة من السمساء 


20 ا۰ سآ 


المسانُدہ آیت ہی ِّ 


(ترجمه) اے اللہ مارے پروردگر ]تار ھم پرکھانا آسان سے 
یعی اوپر سے ۔ 


ر وھ رض رومرڈۓظ ےم فی .تس َ۹ ے ۳ 


۹‌“ سے ۵و سمل علیی۔ا حسہ۔۔ا تا سن السما کر .لد 
کہف آیت رب ۔ 
(ترجمە) اور بھەج دے اس پر آفت آسان سے ۔ 
رحري ۸ش مس سر۸ ٔ۸ نتپك۔ے پچ حسم ا رے بب بث سم ۱ى 


۳ لنیڑے لٹا عصلیهہم سی الٰہسمہا+ سلکا "۲ سو لا - 


اسرانّیل آیت ےو ۔ 


۲۴۱ 


(ترجمه) البتة ہم آتارے ان پر آسان ہے کوئی فرشتہ 
پیغام لے کر ۔ 


۳‌ً۔ َٰ تا نز ل علسی۔و۔م من اق آ یہ 4 ۔ 


ُ 


ال شعر اء نس ۳ - 


(ترجمه) اگر ھم چاھیں آتاریں آن پر آسمان ے ایک 
نشانی ۔ 
ہے۸ ر“ٌٌ ۸ہ ۸ ہے ےہ رت 7 مہ 


٭+و۔ومسن‌یشرک بااق فکانئنماخر سن الہسماء 


و ‫ ۳ ص‫ 


الحج آیت یڈ 
(ترجمه) اور جس ے شریک ہنایا الله ک5 سو جیسے گر پڑا 
آسان ہے یعی بلندی سے ۔ 


ر ےر ےر ۸ حلفھے ۲ م۸7 ۸ہ ہھ ُ۱ ۶ھھٔ یس سے ئک ر 


سو سا انزلضا سے قومهة صن بعدہ -ن حہہ سن لاف 
ےَئُٰٰٛ۔ ١ے‏ ے۲ ا۵ 
ہس ےمّْ۔ .و ۶صہ ى۸ 


وساکنا 32 لین ۔ 7 ایت ےآ 


(ترجمە) 7 نہیں آتارا ہم نے اس کی قوم پر اس کے بعد 
کوئی لشکر آسمان ہے اور ہم نہیں اتارا کرتے ۔ 


رم مص ہے صصمہ۸ہ چپ ے۔۔ ے۱ یہ ىر رھ 7ھ 
مم سو )4غا علیہ چم پر کات سن ا لشکاء والارض فک 
۲ جو بے - - 


الااعراف آیت ہو ۔ 
(ترجمەہ) دو ھم کھول دیے آن پر بر کتیں اصاق 1ج اور 
زمین ى ۔ 
صا رد بلرذر مرھ ۸ے سم ُء 


۵م ۔ ولو فتحنا علیھم با بأمن السماء ۔ |احجر آیت ہم 


(ترجمە) اور اگر ھم کھول دیں ان پر دروازہ آسمان ے ۔ 


("۳ 


مر قاحرؿعگ رھ۸2 مص ۸ے 1:4 ي 


بب لا تفتح لھم ابو اب السا ۔ الاعراف آیت ۶۸ ۔ 


تم رف مر لے ے‫ تڑے۔ ص۸ ھْم 


ے ہا بغار 1ض می ای الارض السجدہ آیت م۔ 


صرسےٌَ 
(ترجمه) تدبیں سے آتارتا ےے کام کو آسمان ہے زمین تک ۔ 
رم رھش گفگ 7 یچ حصس رر مج ر۸ فوھ 72۸ 


رپ ےس وؤما ینز ل من ا سا2 وما پھر ےج فیھا۔سبا آیت 


7 7 
والحدیدایت م۔ 


(ترجمه) اور جو کچھ آترتا عے آسمان ہے اور جو کچھ 


چ ھت ےے اُس ہپہی - 


سے 
ره,م ۸2۸ رہ۸ ۓەےر حصھم۸ق۸ھ رر ضف عھ ھرمرمص ےے 


ہس جوت ا مندم من فی لسماء ان یخسف بک م:الارض ناذا 


ل۸م ۸ے ۸۹ ۶مہ رت 7 دہ و و 


می کو وو 6 ون یسا ٤ک‏ یر سل علیکم حا صبا 


الملک آیت ٦٤ےا‏ ی۹ 

(ترجمه) کیا نڈر ھونے ھو اُس سے جو آسمان میں ےۓےے کیہ 
دھنسا دے مم کو زسین میں ؛ پھر دیکھو وەلرزی 3یئ هۃ ء, نڈر 
ھوے و کا اس ہے جو آسمان میں ے که یی مم پر پتھر برساے 
وا ی ھوا ۔ 


ہرھ يٌٗ ھ ہم ؿْ تعے رہم ہم ہس مر ےب برکے ہرچ اھ 


لص وؤ من پر د ان با محعل صد رز ضیتا حر حا کانما دطصعں 
السا الا نعام آیت ۵ ۔س 
( ترحمه) اور جس کو چاے کكهة راہ ہے بھٹکا دے کرتا ےش 


اس کا سینه تنگ بھچی گویا آسمان پر (یعنی اوپر کو) اٹھایا 
جاتا ے ۔ 


زگچت 


ص حرح ۱ے ۶ پ۸ حر صمے َ‫ طط ہ ہہ۔صے 


سم ۔ تتبار کت دی حعل ق انت عەعیرو حً وحعل 
۸ءّْ‌ 7 نے و ۸ 


اھر ھا و تیر تیآ اتترقات۔ 7 تو 
( ترحمه) بڑی پر کت ے اُس 1 حس ے2 بناے آسمان ہی 
برج اور رکھا اُس میں چراغ اور چاند روئن ۔ 
سماع کے لفظ ہے حو اس آیت ہیس أغے کوئی خاص خعل 
خاص حسم مراد نہیں ہو مکتا جز فضاے ص تفع کے ؛ کیو لکہة 
روج اور سورج اور چائد ایک: انعات میں نہیں ھیں ؛ بلکكکه ایک 


فضاۓے مس نشع ہی ھی - 


صربرےء ہم صبصمعھہ لیے وص رصمہ سر ہلل مہ 
ہم سا و لے حع۔لشا فی ۱ عتعجعہ ء بہرو خ ور زینیا 
نا ‫ 
)_! اف ظر بسن ۔ | لحجر آیت ٦-۔-۔‏ 


1 ہم 
کت کے - جع 


٦ ۶‏ ر‫ وف ۸ٰ۸ 


٢۵‏ ۔والسماء ذاتالبروج۔البروج آیت )د.- 


ُُ - 
(ترجمہ) قسم ےہ برچجوں وا ی آوفغچائی ى ۔ 
اگرحہ اس آیت میں برجوں والے آسان کے معنی بھی لۓ 
جا سکتے ھیں مگر بعناسہت آیت سورة الفرقان کے اس جگہ پر 
بھی فضاے ضس لفح کے معی لئے کے ہ ھی ۔ 
بس ہر ھ ۶ھ 2-0 ك 


کی طرف ۔ 


۳م 


شاہ عبدالقادو صاحمی ے بھی حاشيه پر لکھاے کە 'آمان 
کو تاے یعنی ]چان کر “ اور شاہ ولی اللہ صاحب تے بھی سماء 
کا ترحمه حائمب بالا کیا عے ۔ جنانیە وہ لکھتے ھی سن باید ک4 
بیا ویزد رسنے بجائی بالا “ ۔ 
رھ ع مہ ےم کک ؿا مھ ۔ 1 

٣‏ ۔ اصلھ۔ا وی و فرعہسا ق السما, مر سے اراھیم 
آیت وم ۔ 

(ترجمه) آس کی جڑ مضبوط ہے اور اس کی لی اسمان میں 
بعی ہایت بلندی ما ۔ 

قسم سدوھر 

وہ آیتیں جن میں لفظ سماء کا اس نیلی چیز پر جو ہم کو 

دکھلائی دی ے اطلاق وی ے ۔ 


رر بص ۸ھ صر ئغ ئ 2 ام رپ ًَ۱ کے 
ھ ح ر ۱1۸ر ق صمے ك3 4 


و جعل سا ز جو مسا لدشبا ین - ١ای‏ کت آیت ”ثػ ۔۔ 


(ترجمه) اور البته - کیا ہم نے دئیا کے آسان کو 
چراغوں سے اور کیا ہم ے اس کو سنگساری شیطانوں, 


کے لئے ۔ 


ہےر کے تچ اہر ۸۵ء 2 ہۓغےر ٠۱٢‏ ھ 
جم نااالمس رش بمصابیح و حسنظا۔ 
فصلت آیت امہ 


(ترجمه) اور خوشنما کیا ہم تے دنیا کے آسمان کو چراغوں 
مے اور حفاظت می رکھا ۔ 


یی برع ئخ ر‌۔ پر مت می 


ورک نا زینا ای 27 نالکوا کب ۔ 
2 2 ۱١ح‏ 


الھصا فات ایت ٠‏ سے 


۴ں 


(ترجمة) البتة ہم ےۓے خوثۂ] کیا دنیا کے آسبان کو ستاروں 
کی خوشنائی سے ۔ ۱ 

ان آیتوں میں جو لفظ ‏ ”'ساءالد یا“ کا جناب رسول خدا صلعم 
کی زبان مباررک ہے نکلا عے جو آمی حض تھے اور علاوہ آمی ھوۓ 
کے ایسے ملک .اور ایسے لوگوں میں پرورش پائی تھی جو بالکل 
حاھل تھے اور کسی قسم کے علوم ان کے ہاں ص وج لہ تھےء وہ علم 
طبیعیات کا نام بھی نَہین جانتے تھے تو اس سے بخوبی ثابت ھوتااے 
کہ بلاشبہ یه لفظ وحی و الہام مہ نکلے ھیں اور جو اس کہ اب 
ختیقی ھوا ے وہ تیرہ سو برس پیشتر ایک آمی ے فرمایا تھا۔ 
صلى اللہ عليه و سلم 7 

اس یلی یی چیز کو جو ہم کو دکھائی دیتی ے ساء د نیا کہنا 
ایسا ٹھیک ےے کہ آجکل بھی بڑے بڑے عالم علوم طبیعی کے اس 
سے زیادہ عمدہ کوئی لفظ نہیں نکال سکتے ۔ ہاری دنیا کے گرد جس 
پر ہم بستے ہیں هواحیط ے ۔ بعضوں نے اندازہ کیا ے کہ اس 
کا ارتفاع یا عمق پینتالیس میل کا سے اور بعضوں ہے اس ہے بہت 
زیادہ خیال کیا سے ۔ بہر حال آٌُس هواۓ محیط میں آفتاب کی نملىی 
شعاعیں منعکس ہوتی ہیں اور اس مہب سے یه نیلی گنہدی چھت شم 
کو اپنی دنیا کے گرد دکھائی دیتی ہے جو در حقیتت ہاری دنیا 
کا آسمان ے ۔ پس اس نیلی گنیدی چھت پر ساء دنیا کا اطلا‌ق بالکل 
حقیقت اؤر علم کے مطابق ہے ۔ افسوس کہ ہمارے زمائہ کے علاء 
حکماء یوفان کی تقلید کرے ہیں اور حقابق قرآن پر غور نہیں کرتے 

صھم۸ صر سر ے 


7 نٰ 
و قتٹ کنا ل ا دڈت تچالی ولا رطب ولا یما ہس الا 
۸ ِٗ ب-095 ر2 ہے 
۱ح کتجعاب م.مِسوسیٔ ی۔ 
٠‏ : 090 ہے بے یھ عم ے 


م۔۔ و کع انا السہاء ستَفا ح۔فوظا - الا نمیاء آیت سبہپ_۔ 
(ترجمه) اور بٹایا عم ۓ آسمان کو چھت حفاظت کی گئی ۔ 


۳۲۲ 


ر۔ چجھھ یہ ہ2۸:م 


۔والستف المرفوع ۔الطور آیت ٥‏ ۔ 


(ترجمهہ) قسم ےہ اونچی چھت کی ۔ 
7 یر را رس رر ر ےصح ىر ۸ ٗ۸ ر ے1 ۱ 


پ۔والساءرفعہاو وفع المیزان ۔ 03 


(ترجمه) اور آسمان کو آوتچا کیا اور رکھی اس کے لئے ترازو ۔ 
رربرص۸ +۸مر۸ ر ر۸دد ر۸ ۸ھ ۸ص ےر ر۸رد۶عھ سے ام ے ۸ب۸ 


راد افلم یروا ا[ ی ساہین اید یغەُم وما خلفھممن السماء والارض 


۸م پیر رھھھ وق وی ھ2 40009 7 


ٴٴ لق نشاء خسف بہمالارض او تسقط علیوم كسقامن الساہ ۔ 


سماآ یت ٦‏ ۱ 

(ترجمه) کیا آنہوں ۓ اس چیز کو نہیں دیکھا جو آن کے 
آگہ کے اور جو آن کے پیچھے سے آسان اور زہین سے ۔اگر ھم 
چاہیْں تو ]ن کو زمین میں دھنسا دیویں یا آن پر آسان سے 
ٹکڑا ڈال دیں - 


سے سے ۸ھ 2ھ ۸م مہ صھرے ےْ ۱8ےے ھ۸ 23۶ 


۸۔ ۱ فلا ینظرو نٔ ا 7 ت0 88 مات 7 و ںی 
زی ے رھشاے ھ ےر ۸ : 
السماء کیل رفعت ۔الغاشيیه آیت ہ۔ 
7 ‫ 


(ترجمه) پھر کیوں نہیں وا آونٹ کو کہ کیسا بنایا 


9ََْ۔ ۳۴ 70079 یا 
ترحجمه“ ٌ قسم ےہ آسان کی اور حجیسا آسکو پنایا 7 


رح7ص“م,رھ سرصھم فيصھمہ رك م ٣ص‏ ۸ رظ +۰۰م ٠ھ‏ صس-۔ 


7 ۱ -‫ ۱ ول شس پمشظطر وا لٰ ا جج ٹ5 فوآیم 8-1 


ےمھص۱۸ءم رر ےيل حر ص بے ھ 2ہ 


پٹیٹھاا و زیٹھا و ما لھا من فروج ۔ق آیت ہ ۔ 


ے ۳ 
در حمھة ۔- کیا نہیں دیکھا آہوں 0 اسان کو اپنے او پر کسا 
ھم ے اُس و بنایا ےے اور اُس کو خوثئنا کیا 7ے اور اُس میس 
کوئی دڑاڑ ا 


سے آر رہےم ھ ۱ے مم 1 سج عھثم فو‌ػ ہے 


۹ -س وق و مھا ٌََ سی تھا پا یہ و ۱ نا اھ و رہ 


م‫ 1 7 


ترحمه اور نایا شم ے آسان کو ھاتھ سے یعی اپی قدرت 


رت ہےر ےر ےح۔ رراھ فو ہرم ے2۱ ُُُٰ“ ں بیورے َْٰ 


رہ الدی حمعسل لم ۱ لارض تم ۱ : و السماع ا 


ُُ 
۱ ل۔م۔قمرہ آیت ٣۰‏ ِ 


ترجمةہ جس ے بنایا ژسین کو تمہارے لئے بچھونا اور آمان 


کو عل ۔ 
٢٦٠ھ‏ ئً لہ بر حر ےر ہےر قعھش ہے رم رر ہے 


ہ۔اقالنی جعل لکم الارض قراراو السماء بناء 


الموسن ایت ٦‏ سے 


ٹر حجمهة4 الله وہ ۓے و ے بنایا رت کو مھارے لے 
ٹھمہرنے کی جگە اور ناوت عحل ۔ہ 


ہی ےی 5ں رس۸ چڈر صےےر عرطرر حر و ع می 


٤ ٣‏ اَيغم اآشد سے انتا : السماغ ہ ۔نسا ھا رفع سم۔کھا 


سے برلاے 


فسودپا۔النازعات ےپور ۔ 
(ترحمه) مم خلقت 7 زیادہ مضبوط ھو ۶ اسان ۔ خدا نے 
بنایا آمان کو اوبچی ٦ء‏ اسی چوئی پر درست گرا اسکو۔ 


7 ۸ ۱ -۸"*7 رھ ہےر سے رم فص رظ 


۵ و ہن آیۃ۔ه ان وم ا(١ٛٗیثت‏ اھ وا لارض پاسہ س 


ص٠۱‏ م۳ خۓٌ‌ 


۴۸ 


الروم آیت م۲ ۔ 
(ترجمه) اور خدا کی نشانیوں میں سے ےہ اہی جگہ پر 
90 7 7 0 و ا 


رح,.۸م اف پچ سر۔ىر صھ ےر رے ۸,۸ 


اس سو ا ۱ َِىو فا2 انِ شقشع ت ۰٦‏ ۔الىحج 


(ترجمه) تھام رکھتا ے آسان کو زمن پ 002 
۸ر رر بح ھٹگ _۔ھ ہ ےم حرش سر ظط ےر ر ےر ظ 


ےا یہو م تسششقی مت پا ۵282ھ( و س لَ الہسلا و 


ار ۸ 


و 


سم 


(ترجمه) اور جس دن پھٹ جاودے اسان ام سے اور 
آتاررے جاویں فرشتے ایک طرح کا آتار اہ 


سے رتچ ےر - رر رم حصح دہج ٍ,ر یں ہ 
۸رس ۔ فاذا 1 شسسشششت الٰىس۔ماء فحانت ورده کالسد ان .۰ 
ص 7 ٗٗ ۳ 


۱ 


(ترجمه) جي پھے گا آسان تو ہو جاوے گا گلاہی لا 
ووٗٗر,دےد۔ تیؿۃر ےر ےر ہھمھدے كت ,ئٴ 


صے 27 


7ئ 2 


آیت ہم ۔ 


(ترجمه) اور پھٹ جاوے گا آسان پھر وہ اُس دن هو کا 


پکسا ھوا ۔ 


۲- كَ ۲ اس یے ى ھ 
.+۔ اذا السماعانشقت ۔ انشثت آیت ؛ 
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'(ترجمهہ) جب آسان پھٹ جاودے ۔ 


۹؛؟ 


مر ر۸ ےر رؿٴدءر +۸ ررھ ۸۶ رھ چھھ ھيھ ھ ےھر 


+۔ فکیف تعقون ا نککفر تم یوہاأ یجعل الول۔دان 


۸ے ےق ھتھھر ٤‏ 
4 صممہََُ80] 


لج پس 7 مم کافر ہوئۓ تو کیونکر بچو گے اس دن 
جس میں ے یے بڈےے هو جاویں کے اور انان پھٹجاوے کا ۔ 
کے ۸ ا۔م مرح مھ 


اذ اسم ام تر ارہ 


(ترجمەہ) حجست آسمان پ پھٹ حاوے 


رے بڑ صيو۸دوی ھ ےر ھ۸ ےر مے۔ے بئے فص 2ھص مھ 


سم ۔ فاذا الد نجوم طظمست ؤ اذاالسماء فرجہت ۔ 


× پھر حہبف؛ تاررے مٹاے جاویں اور آسمان پھاڑا 


مرو 7 ي ر ھ ہے حم بھےے 
۰7 سے 2 


(ترجمه) اور کھول ديیا جاوے آمان پھرھو جاویں 
دروازے ۔ 


ےر 


مرن یئ نےےمھ۸م 
چ۵۔ واذا السماء کشطت ۔ کورت آیت ۱م ۔ 
ْٰ م‫ 


(ترجمەة) اور حجہب؛ آسمان کا پوست آتارا حاوے -‌ 
رھر ےر عہط کتےرظف ۶۸م 


٠ سس وسوم تکون المماع کا اللہھل - ال۔مہعارج‎ ٣٣ 


آیت ہ۔ 
(ترجمہ) جس دن ہوک آسمان جسے پگھلا ھوا ٹانبا ث 


صح ۸ًٰے۔ ۸ سھ مھ نے کی رط ہے ھ۸ 


2 ۲ سم فقار تسقسمت پسق م۲ تانی السماغ نہد خسان مض ۔۔َ 
سے 7 


م‫ ے ضس شئُخ 


الدخان ۔ آیت و ۔ 
(ترحمه) پس انتظار کرو اُس دن کا که ثکالے آمان دھواد 
سبت کو معلوم ھوتا ۔ 


ررش سر ٹ5 _قۃ ۸ عص رقٌ۔ے .- لئے 
۰۱.۔ الم إسر وا ا امن مہسخرات ق حسقوق السماء 
و ےے ۲ 2 


التنحن آیت )وم ۔ 


(ترجمه) کیا نہیں دیکھتے آڑے والے جانوروں کو ک 
فرمانبردار کۓے گئے ہیں آسان کی وسعت میں ۔ 

اھ ي ۸ھ یھ عھ ىيیمء۔ مر ,رھک ۸ھ ےرمء سے ۴غ ظط 

۹۹ - ان الذی پر مل 7 ریاح کتتیں سفحا 1 فسیس سط 


0 لے 


السماء کیف یشاعء الروم آ یت ےم ۔ 


(ترجمهہ) اللہ وہ ےے جو چلاتا ے ھوائیں پھر آٹھاتی ھم 
بادل پھر پھیلاتا ے آِس کو آسان میں جس طرح چاھتا ے ۔ 


رھ ۶| ہرڑا ے ےم ے 7 رہ 
۰ ب۳ ۔ 9ہل ری لت و حھ۔مکب ق ایشا2 قد ا6ے 
شٔ۔ ُ 


ٴ 


آیت ۹ -۔- 


(ترجمه) البته ھم ے دیکھا پیر ا تعرے سونی کا آسان ک ‏ 
09 
بی پر صر۸١‏ ےر ص۸۹ ےر "ھا ۸ر۸ ےر 


1 ان وپے پوت یء فی الا رض ولا انساغے ۱ 


ُ 


عصعران آیت ۳| ۔۔- 


(ترجمهة) البتة خدا پر پوشیدہ نہیں کوئی چیز زمین میں یع 
تحت میں ء نہ آسان یعنی فرق میں ۔ 
مر رھ ط2ط غق پل للا صكفك ,رہ ۸ یں ھ6 ےس 7ہ ۸ر۸ 


٢٣‏ -۔ق مسا خزرب من ریہیک سن مسششال ذرة ق الارغ 


۹۱ 


ولایق السا ۔یسونس۔ آیت ۳٦‏ ۔ 
(ترجمه) اور غاب نہیں رھتا تیرے پروردگار سے ذرہ بھر 
ژمین مس اور ة آسمان ہی -۔ 
ر ہے سم ہ48 بج ہم۸ھطہ۔ ىر ۱ 
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صد 


ایت ۹ -۔ 


(ترجمه) اس کی جڑ مضبوط سے اور آ٘س کی ٹہنی آسمان میی 
یعی مہایت بلندی میں ۔ 


رس اح م0 || ےپ عبث ٢‏ ش۸ ےھ 7۸ص۸ ۲ 


م٣۳‏ ۔وما 2می علی دمح نی قٰ الارض ولا اما : 
ابہراھیم آیت ۱م ۔ 

(ترجمه) اور چھپا نہیں اللہ پر کچھ زمین میں اور نہ آسان 
میں ۔ ۱ 


س ہےر خر یں ر۸ ر قھ ھ ىس ۸ے صس ۸مرٹ۸ 


7 میں ۔قال ری یمعلم الڈول یّ السماء و الارض ۔ الانبیاء 
آیت ‌۔ 


(ترجمه) اُس ےۓے کہا مرا پروردکار جانتا ے هر بات کو 
آسمان میں هو یا زمین میں هو ۔ 


بربر ے ےھ حص تا إ[ہ مہ شا ہھ۔ے۔ 1 ربھهھھ ھ 


ہے الم تعلم ١۵ھ‏ بعلم اق الس لئ الارن۔۔ 
الج آیت ۹9۹ -۔ 


(ترجمه) کیا تجھ کو معلوم نہیں که اللہ جانتا ے جو کچھ 
کہ ےے آسان ہیں او زمین ہں ۔ 
سے ۸ھ ۔۔ 7 ث٤ےر‏ مر شرھ 1 


ےس وبا تن غائبه ق 1 و‌ ار یپ 


م‫ ہیر 4ہ مے 2 


*۳ 


۸۰ٛ 
سہین ۔النمل ایشا ےو ے 


نے 
(ترجمهة) اور کوئی چیز نہیں جو پوشیدہ ہو آسان میں اور 
30۳70[ رر فی م مض یا مر 


العئکہ۔وت آیت ٣‏ ہم 
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(ترجمه) اور نہیں ہو حم مُہکاے والے زمین میں اور آمان 
٭یں ۔ ۱ 
رم طعص۔ ہ 65-5 اھ ۸ء۸7 ا 


وس ۔و هو الذی فق السا ال٭ وق ارض انے ت 


ے سے 


الزخرف آیت ۷ سس 


(ترجمه) وھی عےہ جو آسان میں حاکم سے اور زسین میں 
حاکم ے ۔ 
ہس٠۱ے‏ ھ بج ہھم جج سے ىر م س بث ھعھھ وجعمہ 


ہج سم و آڈیرو سن السسماع سا سی یو لوا 
ٗی مر ےہ بے 1 


سح۔ابى کوم سد ۱ لطور آیت ٣٣۴‏ ۔ 


(ترجمه) اور اگر دیکھی ایک ٹکرا آسان گرتا ھوا ہیں یاە 
بادل ےے کاڑھا - 


رھش سے ق۸ فو لق رف ٭>:صھم 


۱ء ۔ وسو م ور اللسماء وا ۔ الطور آیت ۹-۔ 
(ترجمهة) جس دن که ہل حلا جاوے آسمان ھل هلا حانا ۔ 


م نے ص لا تق 
ےس ۔ یق ۶ نطو یئ کجھہ کطی ول للکتپب 
9 .23 


ال اسیاٌھ آیت ۵ ١‏ سب 


(تر جمە) جس دن شم لپیٹ لیں آسان جیسے لہیٹتے مس طومار 


عم 


میں کاغد ۔ 


بہھ ےر ق ھدےےر رےر رھ ظز سك ھ۸ عصر :ٹ مہ۸ رھ ! 
َ‫ 2 14 


ي ہر 


ا ھتاھ ت انشرائیسل آیت ۵ہ-۔- 


(ترجمه) پا وو ۔ے تیرے لئۓ ایک گھر ستہرا پا چڑھ جاوے 
تو آسمان میں ۔ 


۸م ص,رھ۸ے۔ رھ ہےاھے ہےر ںًٌ 7۸ْٔ 
مم اس فان اسہطعت ا١ن‏ نستکتھی نشقتای الا رض 
یں 7 ۲- 4 


بہم عطِ تت 


او سلمف السماء۔الانعام آیت ٥۵۶۵‏ سس 


(ترجمه) پھر اگر تجھ سے ہو سکے ڈہونڈ نکالنی کوئی سرنگ 
زمین میں یا کوئی سیڑھی آسان میں ۔ 


ہرسے ۵ ۸۸( حر م۸ ہے ۸ سسشضغ6مےء 


٢۴۵‏ ے9 با ےا ہاب تسا کسناد 4ن 7 ہہ ان ہت 


ہر ےم 
ٗی 


72 َ ھم پر ایک ٹکرا اسان ہیی ہے اگر ہے تو 
سٹچوں ہی سے ا 


مہ (غ(ظھ - ہے۔ ہےر ر۔ىر ھخ محیص مرمر۸۔ 


‌ّ‌م یر و ہہ جا الس سثَ گما زعمت عل۔ ٢نا‏ رتا کُ 


سیر انساع آیت ۳ ّ۹ سد 
(تَرمَند) یا گرازے تو اسان غیسا کة کو گان کزتا نے 
مارے اوہر ٹکڑے ٹکڑے ۔ 
"٠‏ ح رص ےر سس ۸ ےم کے سر عرعر خر ۸ھ ىر محر ثثق حخح ڈ۸ مر ۓخ 
ے۱ 5۲ ۱ نا سس سا السہاء فو حسد اھا سذخثت حر پا 
ُْٰ 
۸ ََس ٠ی‏ 7 


دید و یسا - الٰىجن آیت کم س 


ََٰ 


(ترجمه) اور البتہ ھم نے چھو لیا آمان کو پھر پایا ەم ے 


ُس کو پھرا ھوا سخت چ وکیداروں سے اور شہابوں سے ۔ 
طط ال كَ رانظ۸/ء۶+ھ کو ے۔ۓےۓی 2 ہں ظ لف 5 


کٹ جو رت اب والارض انه لحق سب سا 
۸ 
رللاد2 ھ حصھ ص 


انکم تنُطدو ن۔الذاریات آیت ۳م ۔ 


(ترجمہ) سو قسم ہے آسان اور زسین کے پروردگار کی یه 
بات ٹھیک شے ایسی جیسے کهہ 3[ بولتے هو س 
صراََٰ٘ح مھ 1 مس ھھم پچ سر ےُّّ۔ 0 
9 عسر ہا مرن رب و ےو 
آلدید آیت ۔ 
(ترجمه) اور بہشت کو جس کا پھیلاؤ ے جیسے پھیلاؤ 
آسمان اور زمین کا 7 


رے رص ۸ے کا ر یطرببنےٌ۔ سی می س رھ ےھےْ۔ 


ہ۵۔وما خلتنضا الام و الا ز‌ ض وما رسشوما 
.2ٰ2 
با طلاٌ ۔ ص آیت ہم ۔ 

(ترجمه) اور ھم ے نہیں بنایا آسمان اور زمین کو اور جو 


صسصھ“1 کیچ ے۱ می 26۸ھ پر سصہر ےرم 
۱ھ سد و - کات کا الس سی رے ۷أ رض ق بس اسمرسد '۔ یما 
7 ۸ 
٦‏ ء- سی سد الا یسام آیت ٭] سس 
'”ِےَ ۰ 


اور نہیں پیدا کیا ہم ۓ آسان اور زنین کو اور جو آن کے 
ہچ ہس ےے بطور کھلاڑی کے ۔ 


سر سر صر ےر ۸ ےب۸ ٛ9 عحرق مس خیش ٹ 


۳ٰ6 ۔ قما کت علییم السا؛ والارض۔ا لہدخ۔ان 


آیت ہم ۔ 


فً۵ 


(ترجمه) پھر نه رویا آن پر آسان اور زمین ۔ 


من ۔ وا۔س]۔ والاط ۔ارق ۔ اللطارق آیت ؛ 
قسم چہارھ 
۱ 
وہ آیتی جن میں (فظ سمو ات کا یبصیغه جمع فضاۓ عیط پر 
بلحاظ آُس کے انقسام کے ابعاد متعدد میں اطلاق ھوا ے ۔ 
زذزر ًّ_ھم ر عرر حر ف,ھھ بت ۸ءھ ی‫ ہے ًب 


وہہ ھو ۱ دی خلملق لکم ما قٰ الار ض میا کم 


نآ سس ے کا ور ور ات 


1ٌْ 


وو ای السہاء فمسو ھن مدع ہووت ۔ القر لٰ بت ے٣‏ _۔ 


(ترجمهہ) وه وھی ے جس ے پیداٴ کیا تمہارے لئے جو 
کچھ زمین میں ۓے سہب کا سب اور پیدا کیا بلندی کو تو درست 
کۓ سات یعی متعدد آسان ۔ 


ىصى ہے ڑڑتے ر صےر رم رے۔ے۔ 


و ۔ ٹم استویل لی المسَْا 7 ٠‏ وھی دخان ۵ فنقال للہا 
- 
۹۷ ۸رہ س۹ عم ھ۸ و مر حر ےرپ رح مص ے۱ ھْ۔ 


و رضن ۱ تھا طوھ 8 ۱ و کو ۰ 59ا تا ا بہت طٰٰ ۔اد دءعسشن 
7 7 +ےم 
یم دوج رعھےر .خر أا ۸ے ۸مھ ہر۸ ]إ۔ ھ۸ شس ہےر 
فقضا میں سیع س۔خق ۱ ثت ق يیومنین ؤو ۱ و حی ق کل س۔خساء 
2 ۶ ۲۶ 2 2 2 
ر۸ ء/ 7 7 


اسر ھا فصلت آیت رم و ۱۔ 

(ترجمه) اور پیدا کیا بلندی کو اور وہ دھواں دھار یعی 
تاریک تھی ۔ پھر کہا آُس کو اور زمی ن کو حکم مانو خوشی سے خواہ 
ناخوشی ہے۔ دونوں ے کہا ھم ے حکم مانا خوشی ہے۔ پھر کر 
دیے سات یا متعدد اسان دو دن مین اور ڈال دیا ھر آسان مین 
ا ماما 


ھ٦‎ 


ص ۴۳غق ۸ے سں اھ ہےرے۔ ۸ صط ےر-ے۔ ۱ 2۰۸ 


‌۔ تس زیلا سمن خلق الارض و ۱ لسعوات الھ۔! ا 7 


1 اك 


ط۔ 4 آیت سپ 
(ترحمهہ) بھیجا ے اُس شخص ے جس ے بنائی زمین اور 
آسان اوج ۔ 


رح ھ مر بے ا ۸ رمءے 


۵-٭ اُسن خسامقی الس۔م۔وات و الارض 7- النسل آیت ۱ ۹۹_۔ 


مس سر پل شؿش مرسمہے نف یر ۸تبھےء ۸ مر بد 


٦٭۔‏ و هو النی خلىمق الس۔موات و الارض ہالدحصق 7 


الانمعام آیت ۷ے سم 
(ترجمه) وہ وہ ۓے جسں ے پیدا کیا آسمانوں کو اور زین 
کو جسے چاھئے ۔ 


سس حم ےر ا۱ے وی ہے۱ ۸س یں 
ے۔۔ خلاق الڈسمو ات و الا ر‌ ضٰ ہہ ژ٭آحصقی - السغابن 
7 7 7 


آیت ۳ 
(ترجمة) پیدا کیا آمانوں کو اور زمین کو جیسے چاہئے 
ری ۸ار رب ا سے پ۳ ا ےے7۔ ےر ہظےےےْس لم ح٣‏ ںو 
پھث س الم ران اللہ لی السسموات ز5 الارض بماہحقی سر" 
اہہرا شو۔م آیت ۷ 
(ترجمه) 8 تو بے نہیں دیکھا کہ پیدا کہا اللہ لے آسائوں 
کو اور زمین کو جیسا چامئے ۔ 


رص رر ےر ہے ضس شرطب بےْر رش مر ضط ےر 


۹“ ِ“ و سا خلا قمسا السم۔وات و الارض ."8 ہا سو سأ 


ا 


ےھ 


(ترجمه) اور نہیں پیدا کیا ھم ۓےآمانوں کو اور زمین کر 
اور جو کچھ کہ آن کے بیچ میں ےہ مگر جیسے چاہئے ۔ 


عو 


سك مے۔ 7ط - مھ ے۔ ۸ر سں سے 
بٍر۔ خلقالسموات والارض بالحق تعالو 
می م٠‏ 24 


ص بج مم وھ ۸ے 


عمایشر کو مو ایل اھ ہ- 


(ترجمهة) پھدا کیا آم نو ںکو اور زمین کو حیسا چاھئے ۔ اس کی 
ذات بلند ھے اُس سے که اس کا شریک ٹھہراۓ ھی -۔ 


ص ہے 2۶1 ۱| سم ٘۸ریے۔ ۸م مى سی 6چ ھ 
٦۳س-‏ خلمقی الله السموات والارض یا ل۔حقی ان ق 
7- سے صسےّْ و 
ص ےم ۸قاے ےب يیيسص ھ۸ صہ ۸ 


ذالہک لا درے الم موسنن 7 العذخنکموت آیت ۳م ۔ 


ص۶ می 23 
(ترجمەه) پیدا کیا الله ے آسائوں . اور زمئن کو حیسا 
چاھنے تٔ ےشک اس میں ایک ڈلیل کہ نیک دل والوں کو ۔‫ 


جرح ىر مر ے۔ ۱ تق ے ص‫ ہے الم ےر یں 
٣‏ ۔ وخلق اش السمواتو الارض بالىحق ۔ 
الہجائیه آیت ١_‏ س 


چاھۓے 7 
ر۸ ۔ے ا ظط نّ ا ۸ ےم رر ث_یػ ار ك ۸۸ےے 


ہے ا عو للله الذی مق ال۔سموات و الارض 
فو و مو لژاۓي ے ِ۰ ۴ ۸ 


:5 جسعصسل الظ۔ا۔مہ۔ات 5 الہنسور ‌ الانعام آىت ز_۔ 


7 


(ترجمه) خدا ھی لۓ سب تعر یفی |س جس ے پید 
کیا آسمانوں کو اور زمن 1 اور پیدا ,2 اندبمیررے کو اور 
ي رظ 2ف ا2ھ ج مر رےےےر اےء ٢ص‏ ۸ھ وہ 


. پان ریمکم ا لله ال۔ذی خلقی الس موات و الارض‎ 0ْ ۹ْ ٥۵ 


۸ھ 


(ترجمە) پیک "مہارا پروردکر الہ تشے جس ے پہدا کیا 


رط ے حر ۱ ش مھ ے ٦‏ 


ے2- وھوالڈذی لق السموات والارض 


را شی بس ا و و و 


مه ایام وانل ع۔رث۔4 علی تہ ءہ۔ ھود آیت ۹ -۔ 


(ترحمه) اور وہ وغفی ےے جس 77 بَا کیا آسانوں کو اور 


حر ےر ۸ سر ہے ت‫ رس بر۸ ےُ۱ ۳ 


۹۵م١۔ہ‏ ولشد ےتا ۱ کی ات والارضص و سا 


.۸ حر 2ھ ہہ ۸ ۳ رس ئا 


ہم وسہ ثغیہمای مت ایام پا آیت ریب 
مم مم 


(ترجمهة) ت پیل | کیا هم لے آسانوں کو اور زمبین کو 


اور جو کچھ ان میں ے چھ دن میں ۔ 
۹ درب صمہ ے اش مم ہے 


بر .پ۔الذی پت 0100 
ابر افو ا ش٠ووم‏ االفغرنان آیت "سح 


تھے ۱ے بس ۸ر ۸ے 


27 مہ ۔ خلاقیالسموات والارض۔ الز س 


ایر ں الااحقاف آ یت ٣۔‏ 


(ترجمهہ) پید| کیا آسنو ںکو اور زین کو ۔ 


,ھ۸ ي وا ۸ًےءِ ر۸۰ رف 2 


سم ۔ ست سیت 21 ات فق ۱ ۲ ر‌‌ ضصض ۱ کس سن 


ك1 


انت 
لی ا لاس ید ۱ لو سن 1 دن ۹ ہد 
ے24 ان 


ٔ۹ 


(ترجمه) البته پیدا کرنا آسانوں کا اور زسبن کا بڑاے 
آدمیوں 68 پھدا کرۓے سے ۔ 
۸+ مہ نے 7۶ ۸ْْ 


۲ لغایت ۰ں بے یق خصلق السمو ات والارض۔ 
7 2 ص ٔ۔ 
البقرەآیت ونیم ۔ ال عمرات آیت ےہ۸۸۰۱ ۔ 


(ترجمه) بیچ پیدا کرنے آسانوں کے .اور زمین کے 
ےھ ے مر اے ے سی ا۷ے ہم ہامرظےٰ۔ ۱ 


ے٣‏ ۔ فیفوم خ۔لمقی السسموات والارض۔ الٹتو ہه 
آیت اک 


(ترجمه) جس دن پیدا کیا آسمانوں کو اور زمبن کو ۔ 


ترعر اص ۸ ررمھ را ۱ء ۸ حراےرےے۔ اےء 


٦‏ ۔د۔ اولم روا ان اتل الذی خلق الەسموات 
مس ۸رمےر مم گل 7 رہر۸رھ ضصےر ا : 
والارض قادر صلی ان‌حلق مثلیم - اسرا ین 
آیت کڈ 
(ترجمه) گیا نہیں دیکھا مم 3 کہ جس الھ ے پیدا کیا 
آسمانوں کے اور زمن کے طاقت رکھتا شے اس بات پر کہ پہدا 
ف 


بس ےر ظ۸ط سرسصھ لن شش ےر ۸ے ٢‏ ۱| صس اذشر۸ے 


۲۹ تا افی۔د ہم صلقی السمو ات والارض ۔- 


ض 


۲ ل۔کغھف 1 نٹ ۹۹م ۔م 
(ترحمهہ) میں ے بلایا نە تھا آن کو پر وقت پیدا کرتے 
آسمانوں کے اور زمین کے ۔ 


مم حرر۸ر ط۸ ٌٔ ظ مر ہم جج ۱ء 
ك٣‏ لغایت ٣۳‏ سے ولئن سَ تم سن خلقیقی ۱ لسمو ات 
م۶ ۱ عم 


مص خۓرڈ۸ط ے 


والارض ۔ العن۔کہو ت آ یت “١‏ لقمان آ یت مہ ۔ الزس 


سے 


آیت ے۔ الزغرف آیتصہر۔ 
(ترجمه) اگر تو پوچھے آن سے کہ کس نے پیدا کیا 
آسمانوں کو اور رس فیپ 


رر ہے )2 جچ|و۔ رم ۔۸ءی۸ہے 


مب ۔ خلق اقدالسموات والارض۔ وھ اپشہرے 


(ترجمه) الله ے پیدأ کیا آسمانوں کو اور زمین 9281-232 


عيے ي ھ رسامے۔ سے اے۔ رم ۸ھ7ھظہ 


۵ا ھوالدی۔ اق السہوات والارض۔ یق 


3 ئَ 


27 اا3 ف1.3 ت7 


ر- 


2 4 


سخ 


(ترجمه) وہ وه ےے جس ے پیدا کیا آسانوں کو اور زمین 
کو چھ دن میں ۔ 
راو بی ھ مسرس8ےے خ8ؿ ا۱ے صح ۸ص ےر حم ےی 
سے اھ یع الس آھ:۷] 7 قش و سا 
مدھاہراھدھےء ۰ 0 
اھ ینتا ت الٰىسجدہ ے انت س٣‏ ۔ 
(ترجمة) اللہ وہ ےے جس نے پیدا کیا آمانوں کو اور زین کو 
اور جو کچھ که آن میں ہے ۔ 
ہے ر ع۸ ا ےء رم ررمھ ےر صھ۸ ةڑو٤وعلڑ‏ عقمے/ 
ے٣‏ ۔ ام خلقوا السموات والارض ہل ١‏ یو قسوں ڈھ 
العا۔ور آیت پوس سس 


(ترجمه) کیا آنہوں ۓے پیدا کیا ے آممانوں کو اور زمین 
کو ۔ نہیں ء پر ابمان نہیں لاے ۔ 
ہرم ۸ش ےم وک .72 اےء ٍ رصم ۱ 
ر٣‏ ۔ اولپیس الندی خسلق السموات و ۱ ۱ رض ٠‏ .- 


ای ا 


(ترجمه) کیا نہیں ے وہ جس نے پیدا کیا آمانوں کو اور 


اس 


زسین کو ۔ 
رحس رر ىقػ ا ہے ر ھ حصحصءے ہر۸ مرے 
٥۹‏ ۔ خلق السمو ات شر گسحےل نسر و ہا - لت 
ص۴ٰ' ھ2 ج 
آیت و ۔ 


(ترجمہ) پیدا کیا آسانوں کو بغیں ستون کے کہ دیکھو 7 
اس کی 


صصح خرن مضی کے صس را ےم ےم بس ر۸ ےر ےج 
ھ‌ مر مم 2 


(ترجمه) بلند کیا آسمانوں کو بغیر ستونوں کے کہ دیکھر 
تم اس کو ۔ 
7 ۸ ر‌ ہح مھ ا, صس م۸ ۸ 


١م‏ ٤سح‏ سو صن آیٰاتہ خہلقی السموات والارض. 


۸“ م 


الشو ریل آیت ۸ سس الروم آیت ١‏ سس 
ک5 اور زمین ک -_ 
ےپ ر ہہھے اےء صى امدء عح ام رددےر ھوےہ 
سم سے ومسا ا خلثنا الرسمو ات و الار ض و ضا پسپمتی۷ف] 


م7 ہے 
ٰ مجن ت انىدغخان آیت ۸ى٣‏ س- 


(ترجمه) اور نہیں پیدا کیا ھم ے آمانوں کو اور زمین کو 
اور جوکچھ کہ آن کے بیچ میں ہے کہلاڑی میں ۔ 


س اگ نح ۸ رر ےر رھمےر ر1 ےہ ك ۸مص۰۹۳٘۸مھم 
رر 27 ي 7 ۳ 


مسشلیسن ث- الطلاق آیت و سے 


( ترجمەہ) الله وہ ے جس .۰ پیدا کیا سات با ممعلدٹ آسمانوں 
کو اور زمین کو بھی ان یىی مائند یعی متعدد ۔ 


رع 
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یےْٰ 
ي حر .مر مم مر ہے ۸ ی "۸ٰ۸ کے ہے ۲- ء٠‏ مم_ش۱ۓتنتےہے 


و جمعسل ۱ تو فسیسمسن سو ر‌ 1 فو حعل الشمس 7ے 1 خااب 
نوح آیت 4۹۵٦م‏ ۔ 

اه ے سات پا متعدد آسمانوں کو تلے ادپر اور کیا آنْ میں چاند 
کو نور اور سورج کو روشن چراغ ۔ 


رخ "۸ سر رر “ مےرؿۂث ےر ح + ےر 


ے٢‏ ۱ لی خلقی سجیخ سمسق 1 ث طباقا - ۱ لمسلکبفتف 


آیت س- 
تلے اوپر ۔ 


٢ث‏ 5جط سح ۸ھھم رر حر ےر لگ ئم۔ٍ 
۶۸ ص۸ عھ ت5 ّْم ۸ ٌ 
ان نشم مسو قسنسیسن ت آاد خان ات ۷ لے ال شعر اعت 
آیت سپ وچے 
(ترجمہ) پروردگار ا کا اور زمین کا اور اُس سب کا 


رت ثقۃ ام ' رہ ۸ص۸ 


٭یم ۔-۔ قل سن ربالسموات والارض۔ الرعد 
آیت ےد ۔ 
(ترجمەہ) پوچھ کون ے پروردگر آسمانوں کا اور زمین کا ۔ 
لد ٹزو ۱ے مے 7۸ ۸ڈ 
رولغایت ۳“ - وی ہر ےو پسہ 
اسزرا نیل یت رج سے الکیب ا ٣‏ سس صر یئم 
آیت لم 


٦ 


(ترجىه) پروردگار آسمانوں کا اور زمین کا ۔ 
>7 راعھ اےء/ ۶م ھ۸رہ بی ح۸ حر محر نف 
۔ ربکمالسموات والارضااذی قطر هر 
2 ص‫ ر- 


(ترجمه) تمہارا پروردگر وھی آسمانوں اور زمین 
پروردگار عے جس نے پیدا کیا ان کو ۔ 
ھصھم ہ۸۶دتئںًٌُ ٤ء‏ ىھ ربرءمئٌ ۸رھ 
ھ(ھ۔دقل سنربالسمواتالسبعوربالعر 
۸ے ۸ ١‏ 1 
الہظیم َ اث شسشوح: اینے ہہ ۔ 


(ترجمه) پو جھ کون عے پروردکار سات یا متعدد مان 
کا اور پروردار اس بڑے تخت کا یععی آ٘س بڑی بادشاھت ٠‏ 


دن 2909 م. ھ۸رھ 
تنمٰ0 لغایت ۹ ت- ربالسمواتوالارض ؛ 0 


سس رظ ۔ نے 


تسا وبا .۰ ۱ لح 4ا ت 1 وسات ۵َ۔-۔ صض یت کس سے ہے ۱ لہ کس 


(ترجمه) پروردگر آسمانوں کا اور زمین کا اور ]س سب کا. 


آن میں ے ۔ 
صضؤے سے الس یچ ا۱ء وص ۸۸ ھ۸ 17 ید ےھ" 
07 ۔سسبحان ربالسموات والارض ربپالعر؛ 
.7 7 ي ٛ۸ ےر : ۱ : ً ٰ 


-۰۸ 


(ترجمه) پاک ےے پروردار آسمانوں کا اور زم 
ک پروردکار عرشی کا آن ے جم اُس کو لگاے ھںس ۔ 


کی ۸ محر ۸ فی ع‫ نے م2 ھ.-.7×مةھٗ” 


|١‏ ۔ فللله ا لحجہمد رب الڈ۔سمو ۰ وا لاار: 
ط۱ بں د73 - 4 2 7 
رب ۱ للعھا میسن ے ۱ لجا ک4 ۱ یِستا ن۳ ۔ 
7 


”ْٛ+ 


٦ 


(ترجمه) الله ھی کے لۓ سب تعریفیں هیں جو پروردار 
7 ۰ لئ غرے 
عے آسمانوں کا اور پروردگر ے زميین کا پروردکار ے سارے 
جہان کا ۔ 
۳ صضو گف ُٗ ار مص ۸تم سے رش رظ ے 


1ود ولالہ ملک ےالسموات و الارض وبا مھت یا سم 


یر سٗٔ۔ 


لت ا235 آیت ۔ 
(ترجمه) اور اللہ ھی کے لئۓے ہے بادشاہت ۔آسمانوں کی اور 
زمین کی اور ]ُس سپ کی جو آن میں ےہ ۔ 


ںّٰ ۶ص ہ و ہے بس ھ۸ ہ۸ پر ۸ 


۳ ۔ للله رملکكت ۱ سی ثاو ۱ : 7 ومسا فیس بن - 


ك 


ےم 


الما .0+02 آیت ہ٣۔‏ 
(ترجمهہ) اللہ ھی کے لئے ہے بادثاھت آسمانوں کي اور 
زەین کی اور ُس سب کی جو آن مین ے ۔ 


رر رہ ےمم 2ل ط2ھم ۸م رر غ۸ہ ج ام 


ك٣‏ ×× ۱ و لم مقار وا ٰ سا چچھۃ ث9 ۱ لسمسو ۱ ث 
۶۰۸ھ 


والارض ےا رماع 


(ترجمه) کیا غور نہیں کی آنھوں تےَ آسمانوں ک اور 


ژمین 1 بادشژاھت ہیں -۔ 
می ےے 2 ا ۸ے ر سص ظ ۸ ےج 
۵ں ہے ا لک نر ی ٌ ۱ اک سلسکو ت 
ث8 اء ر لءبصم 71 


السمہو ات والارض۔ الانعاء ۵ے ۔ 


(ترجمع) اور اسی طرح دکھلاٹی ہم نے ابراہیم کو 
بادشاھمت آسمانوں کی اور زسین ۔ 
۱8م تقو بج اےء ص 7۸ھ 


_- للغعایت ٣م سب وھ سو 5 والارض‎ ٦ 


الما تہ اتی پر ء اتی جح کت الاعراف 


-۵ 


آیت رن ؛ النور آیت ٢م‏ الفرقان آیےتہ,؛ 
الشوریاآیت رم الزخرفآیت ور الجائیه 
آ سی وو الفتمآایت ہم + الحلید آیت ہےمے ‏ 
الہروجآیتدو؛ الز س آیت ۵٣ء٤‏ صضص آیمت و9۹ 
التترابے (زہوء المائد ەآیت ,مء 'العمران 
آبت ہر ۔ 

(ترجمهھ) بادشاہت آسمانوں کی اور زمین کی ۔ 


۔۔ مر٠تےے۔۔‏ ۸۸۸ 


+رلغایت م۱۲ ۔ ساقالسموات وساق الارض ۔ 
الہتقر. آیبت >٤) ٠‏ ن۵٣‏ ؛٤‏ مہب الع ات انت ۓ۲ 
ک٤‏ مر ۔ النساءآایت 1۳۰۵رک 1ج ٤ہ‏ 
+وہروء المایدەه آیت ۹۸ء الانعام آیت ہر 
یونس آیت ٦‏ )۹ ںہ :؛ ابراھیم آیث ٤٢‏ ال(نحل 
آیت و عم اط تی الحجآیت مہ ایی 
آ یٹ ىہ العنکبو ت آ یت ہ۵ لقمان آیت ور ی+؛ سہا 
آیت رہ الملاٹکە آیت ہس الشثو ری آیت 
+ن ٤‏ الجا یه آیت ہء الحجرات آیت ہم ء النجم آیت 
مپپء الحدیدآیت مر المجا دلهە آ یتر الحشرآیت ہ ء 
م۳ الصف آیت ہم الجمعە آیت ر؛ التغا بن آ یت 9 

(ترجمه) جو کچھ کھ آسمانوں میں ےۓ اور جو کچھ کہ 
ژمین میں ۔ 

م٠"‏ چجاء 7۔ 7۸م 
مم لغایت ٦ے‏ سن 000ات والارض ََ 
'ال عمران آیت ےے )؛ یونس کے ات آیت ہر 
الالبیاءآیتہوںء مر یم آیت مو ؛ الحج آ یت یت ہہ,رء النور 
اج وم ؛ الئتمل آیت ٦ء‏ ہ۸ ؛ ا لروم آیت یمم ء 


٦ 


الزمی آیت ہہ ؛ الر حمن آیت و+ء اسرائُّیہل آیتےہ۔ 
(ترجمه) جو کوئی آسمانوں میں ےہ اور زمین میں ۔ 
7 اہ ےر ۸ھ 


ے۳ ق۸٣٢‏ .۔_ من السموات والارض۔ النتحل 


۳ 
ایت ۵ے - معماء آیت ب۳۳ سب : 
(ترجمه) آسمانوں سے اور زمین سے ۔ 
ہکےہ ٍ ۸ ۸ 


وم لغایت وم۱ ۔افق السموات و ق الارض ۔الانعام 


اکر پت الا عراف آیت ٦‏ ىدیوئس آیت ہہ وڈوورفو +.ہ 
یسوسف آیت 2ر ۔الروم آیت ے2٢٣‏ ۔ لقمان آیت ۵۔-۔ 
الحاتیيه آیت ٢و ۳٣٣‏ ۔ 
(ترجمہ) آسمانوں میں اور ژمین مین ۔ 
ےرس لے ےر رص رر کے ,ضء .7۸ھ 


۵.۔-۔ انا شاشر ما الا َالة علی ۱ للسموات و لا( رض 


٠ 


الا حصزاب آیت ہے ۔ 
(ترجمه) الہتهة ھم ہے د کھلائی اسانت آسمانوں لے اور 


رین کو ۰ 
20.۰۳ ہر۸ ف2 ے۔ اےر ۱ھ مس شچر۸گ 
2 


7 حہ۸ذت جس ک5 پھیلاؤ 8ے اسَعاق اور زمین 2 


صے ‏ ےے نے بے لے یف میم رھ گٹ 


- ؤ ۳ھ دب ھ8 السموات والارض ۔ ھود 


ایت و ءرقوً ررو۔ 
(ترجمه) حمب؛ تک ر هںس اسَناتٰ اور رے ژزسن سد 
گے وق رظ ج ےر ھ تبچھھپ,ر ہر لم صے ۸ھ ۰م ۳ 


چم سس آسسبخ لہ الدسەسوات السع :5 ا ا رضو سن فسیسن. 


ھ2 


( ترجمه) پا کیزی سے یاد کرۓے یں اُس کو ساتوں آساڈ 
اور زمین ۔ 


كُ اھ رھ رو2 ےر ھ ےر ٭٭ ا5ے 


ھ۵ ٦و‏ ۱۵۰م آ۱ ں الله سصلسم شغیدسب ۱ اَەسمسو ات 


مم ۸رھمہ مم 


وا رض - ا ۔مھملا کہ آیت پ س لے الفتح آیت ١۸‏ 


7 جمه) البته اللہ حا نتا ے چھپی چیزیں آسمانوں یىی 
زمین کی ۔ 
سھ مھ رف ےرھ َ‫ آل ےء ی‫ ۸ "۸ 
ي2+١۔‏ 3ئ اعلم شغیہب الشسموات والارض۔ 
َ 7 م 
ا(ْتر آیت ۱ ۳٣‏ بد 
( ترجمه) الہتة مس حانتا ھوں ججی چیڑریں آسمانوں اج اور 


زمین کی ۔ 
سب للا مھ وطوھ پ, پ7 7۸ھ 


ہن لغایت ۱٦۰‏ ۔ و للله غہب ااسموات والارض۔ 


تے- 


النتىحل آیت و9 س أ لکہف آیت ش۵٣‏ _۔ شوۂڈ تی و _۔ 


(ترجمه) اور ائہ کے لئے ےے چھہی چیزیں آسمانوں ى اور 
زمین 1 س- 


ہت۳] 7ے و ہے 7 ۸ ص۵۶ًٰ 
ج۳ و ٣سق‏ لنله جچمودہ ودالارض۔ 
رم 24 0 


اور الله وارث ے آسمائوں کا اور زمیخ کات 
مص ل سح ن٥‏ پچ ا ے ہ ۸ربھم 
۳ر ۔ و لللهة سز ان الىسمہو ات وا لا رض ۔ المنائتون 


افو ےت 


(ترجمه) اور اللہ کے لۓے ہیں خزاۓ آسمانوں کے اور زمین ےک 


۸ 


رص امھ ٌ اےے مر ہے 


ہہوو یہ ۔متالیدالسموات والارض۔الزس 


آیت ۳ ۔الشو ریل آیت جات 
(ترجمهہ) کنجیاں آسمانوں کى اور زمبن کی ۔ 
ر را تٹ ود2۸ اے رس ۸ر۸ 


ہوہروےہ+۔ولللاجنود السموات والارض۔ 


2:3٣‏ سے 


(ترحمه) اور اللہ کے لۓ شس لشکر آسمانوں ٌے اور زەون 


کے ۔ 
ِرس ۶ رز ہف ي ٌّٰٔ‫ مغ ۸ ص۸ 
۹۸ہ اللہ نغور الات والارض ۔ النور 


آیت ۵ کت 
(ترجمه) اللہ ے نور آسمانوں کا اور زمین کا۔ 
. سم ْع۶عھمٰ ىَ ٢ہ‏ و9ذہ ہےمرھ ٤‏ 
9 ١أ‏ سجدوا لللہ ا نذی یشرج الخب“ٴ قِ 


ٹج ہے ےر ۸م۸ 


السموات والارض تً النمسل آیت ۵ ۔ 
(ترجمه) کیوں نه سجدہ کریں الله کو جو نٹکالتا ہے چھپی 
چیڑ آسمانوں میں اور زمین میں ۔ 


صےم ھ” سس ھ۸ پ سر ٹا اے, ص۳ تصھ ٰ۸ 


ہے ۔ وکم سن لیک ق السموات ا تغضی 
24 2 2 ۰27 ٌ 


ب2 
لع 


سے ھت یت 


تشم ہت ہے فرشتے ت00 ں کام نہیں آئی ان کی 
سفارش -_ 
ہرد ےر ظرئيھ ۸ھ وف ےر ھمے ام صر ۸م 7 ب٢‏ ]مر ٰثّک 
ب وحق م تیہدل الاراض غس الارض والسموات 
تی 
ابرا شیہم آیت ۹ ۔ 
(ترجمه) جس دن که بدل دی جاوے یہ زمین زمین کے سوا 


۹ 


(یعی اور کسی چیز ہے) اور بدل دےۓ جاویں آسمان 


ص_ حر وھ ۸ مہصھ ےھ ار ںں ہو۸ 2دت ٰرھ ےر 
ے٦١-۔‏ یا ھامان و كِٔ کت لعلی 5 لغ الا نت 
صھ ےم ے ا۱ء ہے ۱ یم" کہ8" َ 


04۵۸۰-٭٭4٭0404‪4كگ+ك"و0 آیت ۹ ۔ 


(ترحمهہ) اے هامان بنا مہیرے لۓ ایک عل شاید کہ میں 
پہونچوں آسمان کے رستوں میں پھر دیکھوں سوسيل کے خدا کو 
اور ہری اثکل میں تو وہ جھوٹا ےش ۔ 


مر ٔ۸ ھ عم ے رصر2ف,۸م - ۸ھ ۸ 7رھم مر ملاہ 
٣ے‏ ہاروی ما ذا خلقوا من الارض ام لم 
٠۸‏ “ھ2 ََ 7 


شرک ف السسو ات ۔ الاحقاف آیت پ۔ 


(ترجمة) دکھاؤ تو مجھ کو آنہوں تے کیا پیدا کیا ھے زمین 


ر,ہ ذ۶۹ ا۱ء ص ۸ رم 


٣ے ١‏ لدھے۱۔بلیمح السموات و الا رض۔الیقرآیت ,سم ۱(۔ 
الا نعام آیت رڈ 


اب 


(ترجمه) بغیر موله ا بناے والا 7 اور زمین کا ۔ 
و إ+ؤ ڈدمْہ 


ا ے ۱ لغایت ممم",۱۸‌" - قاطر السموات و ار ۔ الا نعام 


آیت ٣۳س‏ یو مسف آیت ۳ المہلائکر ۔ آیت -۔ اہر ۱ یمم 
آیت ۹‌ ےالڑژڑس آیت ےم بدالشوریل آیت و ۔ 
(ترجمەہ) ہداے والا آسمانوں کا اور زہین کا ب‌ 


مر حر 8 )ا مب ٛ۸ نھ 


۳م" ۔ فطر ا لسموات و الارض ۔ الا نعام آیت ۹ے ۔ 


سے مھ رر ىئٌ ۸ے رع ھ7ھم 30 ئ ہےْ۔ 


۳م" 7 او لم تر وہر شفیر وا ان اللىسموات 


ےو و کے رہ کک ضف ہر رھ 4ھ کر 


والا رض کا تا رتقا فمات ہما - الا نسبیاع آیت ٣١‏ ۔ 

(نرجمه) ا وی الله واسے ‏ ے اس آیت کا ترحمة اس طرح 
لکھا لے ؛ آیا ندیدلد کا راں کہ اسان ھا و زمین (ِسمہ ہو دئد پس 
وا کر دم ایں ھارا ۔ 

اور حاشيیه پر يیة4 عبارت لکھی 0ھ واکردن آسان ھا نازل 
کرذن مطر اُست و واکردن زمین رویانیدن کنا ازوے ۔ 

اور ان عبدالقفادر صاحب ہے مك اُس ک5 ٹر حمهة دہ لکھا ے : اور 
کیا نہیں دیکیا ان منکروں ےج کہ آسان اور ژسہن موا اک تھے 
پر ھم ے ان کو کھولا َِ 

او و2 حاشية پر ي4 لکھا ۓغے ؛ مو دج بن تھی یعی ایک جمڑز 
ٹھی ۔ ژمین سے نہریں اور کانیں اور سبزڑے بھانت بھانت نکالے ٤‏ 


]ا 


اسان سے کی ستارے شر ایک کا گھز حدا اور ال جددی ٠‏ 


.)ہر فگہ ٥‏ و ےہ و طلرشڈقے خر وے ے قھل۸دے 
٣‏ مے ]۰ 
بر سر نظ بر رر 2۸۔۸۱" ص رر ط2 ر ھ ےدرپ سذ۸ رۂہ 


و لان زا لیا ان ۱ سو كًھتا سن ایا مہ اس ھن ٠‏ ال لاک 
مم 72 ص 


آیٹ وس - ج-ْے 

(ترجمه) بیشک اللہ تھانے رکھتا عے آسمانوں کو اور زمین 
کو ٹل جاے سے اور 1 رٹل جاویں تو کوئی نه تھام کے آن کو 
اس کے سوا۔ 


٤رر‏ ےه ؿٌٌ رظ حر صظ رر ص ےر پچ اےم ٹ 


۵-۔ؤو وا۔و اتبع الحقاھواءهھم لفغسدت السموات 


ہہ 


جر ۸ہ,ر ھ فِ ہےر ھ۵ ھ 1 


و الارض وسن فییسن الہومنون آیت ہے۔۔ 


اسان اور زمین اور جو کو ی ان 2229 چت' میں ے ۔ 


رسےر قف سی ےر ظفٹ سے رخ +ىیحخٴ ۸ر :ھ رۂہ 2 
۶۹ت تسکا د ۱ لسمو ۱ ثت طز ںٔ سن فو قہسن - 
مص۱۷َُ۔ 
(ترجمه) قریب ےے کہ آسان پھٹ پڑیں اوہر سے ۔ 
رھ ےے ؿؾ ھ۸ ا صہدہےر ے-دےھھ ہ رصل ‏ ےر ھ 


ے۸ - 3593ا ل۔وا انےخد الرحمسن ولد ا لے حجئتم سم ما 


سے 
لس 


م - 
رےم ئف انےر نو مح ھرھ۸ھ ہےر ٹا ۸ء ۸ ×ىےر مھء ہًٌٌّ 


داتکا دا 7 ات والارض یتفغطرن مكٰه وتنشق 


مم 


۸ر۸ ع ےر مە+ؤ ہ مع م۔ ایخ مھ رر ۱+ ۳" رسحرےر- ےہ 

الارض وتخااالجبال هدا ان دعو اللرحمن ولداوما 
ُٰ‌ ۳ س‫ َ‫ 

۸ے ۸ ۱ مہم بت راہ ےڈ 


وساسیسعی اسلرحەسن ان یے:خد والےدا -۔د س سم سد ایت ۳ ۹ س- 
ُ 17 


( ترحجمهہ) وہ کہتے ھیں کە تا ٹا کیا جات ے شک مہایت 
سخت بات یو ےے جس سے ٹریب ےے آسان پھٹ پڑیں اور پھٹ 
جاوے زمبن اور گر پڑیں یہاڑ ٹکڑے ہو کر خدا کے لۓ بیٹا 


کہنے ہے ۔ 
رس ےصق ہے ب صمح“۸ رٗ عمرھ۸ 'گ ےہ ۲ 
کت قد روا اللہ حق ندرەو ےت 
ۓ‌۳‌ٔ ُ 
سر رر ظط ظگ رر ھےر ۸ہ - م‫ س جج اء ۶يھطضؤ ر۸ ئَ.ھ 7 ۸ 7 


27 - 247 سے مم ۳ں 
2.7 ي 7 2صہ ظےے 


تما لی ء ٠‏ شر کرت سے ا لیس آیت 52 د 
27 


(ترجمه) اور نە قدری ]نہوں ے ای جتی کہ اس ىی قدر 
کری‌چاھۓ تھی اور مہا ساری ژزمین اُس ی مٹھی میں ھو یی قیاست 


۳ 


کہ دن اور آسان لپٹے ہوں کے اس کے داہنے ہاتھ میں ۔ 
قسم پنجم 
۱ 
ویجہ ف وی سس سے ہے 


رج ہر سے ےه ٛ۸ا ےر صا ے۔ 


)-۔ الذ ی خلق مم سمسوات طساقا۔ الملک آیت س۔ 


یی سے 


7 وی َ0 سات یا بتععدد آسمانوں ؛ یعبی کوا کب 
کو تلے ادپر ۔ 


اس آیت کے بعد لی آیتوں میس خدا فرماتا ہے _ مسا تسریل ق 


م٢“”‏ ٣م‏ جو حر و 


لق سو عیت سیت ڈسفساوت س‫ یعی تو ہی دیکھنے ک کا 
ص۸٢۹ھْ‏ ۸۸ عردےّےٛ۔ 
انم ےے۔ ۸ 7 ۸ 


ھل ری تن سور یعسی پھر پھر ۳ کا کو کہیں 


ضٍ کو 02 دیتی ہے کچھ خراى ۔ پھر خدا فرىاتا ے : 


ہر ررے ہل ےہ۸ رس ۸َے۔ ھ۸ تر ے‫ ہر رر ف۶ - 
اوھ ہے ۶ 


وڑھو حسہیر ؛ یعی پھر پھر اف ۰ دو دو بار الٹ و 


گی تیرے پاس تیری نگاہ عاجز ھ و کر اور تھ ک کر ۔ 
ان آیتوں سے معلوم ھوتا ے کہ جن آس|نوں کے پیدا کرنے 
کا ذکر خدا نے پہلی آیت میں کیا ے وہ ایسی چھز ے کہ انسان 


اُس کو دیکھ سکتے ہیں ؛ لہک. ن سبسع ات سے کوئ سے آسان 
ماد لو خواہ مجسم خواہ محل سر کواکب مگر وہ دکھائی نہیں 
دیتے ۔ پس خدا کا یه فرمانا کهە آن کو دیکھو اور پھر لگاہ کرو 
اور پھر نگاہ پھیر کر دیکھو حض لغو اور ے سود ہو کا ۔ 

”' فارجع الہعبر“ سے بھی آنکھ کی نگاہ مراد سے ؛ نہ کوئی 


کے 


دوسری چیز ۔ جچنانچه امام صاحبت بی تفسیر کہر میں لکھتے هی ؟ 
فمہا] سعی 3 ارجع ۱ لچواب اٴ٘سہ برجع الہہر لَّ یعی اس 
آیت میں نظر کے پھیرنۓ کا حکم ے ۔ 

تعجیٹ يہ ےہ کہ امام صاحب بھی سمجھتے ہیں کہ یه 
سموات جن ک5 کے اٰاس آیت میں عۓے .جحسوس ھهھورے چاھئی اور 

۱ 
ارقام فرمادے ھس کہ 7 ان ۱ لىحس دل صلی ان ھدہ ال۔سموات 
۱ لىسبع اج۔۔ام لو قد علی وحهة ۱ ۹ حکام و |١‏ تمتان ۲٤‏ 
مگر یه نہیں بتایا کهە کیوئکر حس آن کے اجسام ھوے بر دلالت 
کو سے ؛ حالانکه وہ ٹو حسوس نہیں ھيں ۔ 
۱ 

پس ضزور عے کہ اس جگہ سموات سے وہ چیزیں مراد ھوب 
حو وت اور حسوس ھس اور ہر کوئی آن و دیکھتا یے ؛ تاکهە 
آک تا کرت یندیل س عتا کر و سی کات 


۱ 
ثابتٹ 1 جاورے اور حو کد سموات در حفیفذت عل سے کو اگکت 
ھشیس دو بمَْزلهة ظطرف 0ر ف٢س‏ اور کواکب بمنزله مظروف کے َ ؛پس 


اس مقام پر رات سے گار اکر اگ سر او موت و ل0 7 اف 
ظرف اور ساد عے مظروف ۔لفظ سٰبع اگر بمعنی حقیقی لیا جاوے 
تو اس ہے یه سات کواکپ سیارہ مراد ھوں گے جو ہارے لئے 
بھ ئسبت اور کواکپ کے ژیادہ ٹر عجیت ہیں اور اگر اس کا 
استعال بطور محاورہ عرب بلا تعین عدد سمجھا جاوے تو اس ہے 
”مام کوا کب جو ھم کو دکھائی دیتے ہیں سراد ہھوں کے ۔ 

ظرف ہے مظروف ماد هھوے پر قرینہ قویہ موجود ے؛ یعنی 
اگگی آیتوں میں جو کچھ بیان وا ہے وہ'ایسی اشیاء پر جو سرئی 
نہیں ہیں اور دکھائی نہیں دیتیں صادق نہیں آتا اور اس لئے ضرور 
ھوا ۓ کہ رف ے مظروف سراد یی حاوے ۔ 


۳ے 


اس 0 پر ظرف کو غازا ہمعی مظروف بیان کے 
می ایک - عمدیق و باریق ء کیو نکهە ا 1 یوں کس ا حاتا که 
الذی خلق سبع کواکب طبا قا تو یه قول صرف نفس 
و ا ا ا ا ا حالانکە ن کے حالات اور ان کے حر کات 
اور حو انتظام كکه آن کے حرکات میں ےے وہ نفیں کو انت 
بھی زیادہ عجیب ے اور ظرف سے جو آن کا حعل سس ےے ان پر اوت 
کر روس حو عجاثبات کے نفس کات او؛ آن کے حالات میں 
میں وہ سب کے سب یکاحت ذعن میں آ جاتۓے ھیں ۔ 

”طا۔ہاقا ““ کا لفظ صفت ےے .0)0 کی جس سے چ اب 
ھم نے سراد لئے ھی ۔ اس سے مثل پماز ہے جراکز کے تو بر تو 
ھونا راو ئن ساتاہ ای لئ ے بھی ابی تفسم یں 0٦‏ تر 
ھوا ھرنا تسلیم نہ ں کیا ء بلکه طباقا سے صرف آنکا اور نلے ھونا 
اور متوازی ھونا ماد ے ۔” قال الامامق تسم ,لعل 
االخراف کونہا طباقا: کو ہا متواز یة لا | نا متماسۂ '' ىعنی طباقا 
کے لنظ ہے يہ ضرور نہیں عےے کہ وہ چمٹے ھوےۓے ھوں ء بلکە یه 
مطلب عو کہ متوازی ھوں (یعمی حرکت میں ایکے دوسرے سے 
ٹک اج ابی بت 

اس کی تائید قرآن محید کی دوسری آیت ہے موی ھوئٹی ثے 


س“ ۸ٰ۸ و کر سر ور و ہے کے یں ج٘ھ 
27 َٰ 


_-1 


مہوت ہ ۸ ےم ۸۰ رس رر ےر ےر چم ح۔ فک ےئ س ل۷ و ے 


س ےم 
و ور ۸ے ے60ے ےی سپ پرھثص رہمے پ' 


ک5 امعسر وت ا ا ٥م |١‏ شس سٛسبخی 2 ان فسد 1 


7 
ا رز سے ۱ لہعلیہم و ۱ مر قد ر‌ کاپ سیکا ۲ لْٰ سی شا ۵ذ 
غ۶ 


ہم ھث م ۳- 


کر یر ری وی رت ى سر6 ہے کل یں نت قش رو 


۱ لسر و لا اٹل س۔] بی اور وکل ؤف ا "۰ لسم ماد ینہ ب(حصسوں َ۔- 


یھی آفتاب چلتا ے اہی قرار گاہ میں۔ یه اڑا یا ھوا ےے 


ے٥6‎ 


اُس زبردست جاننے والے کا اور چاند کے لئ ٹے اس نے مقرر کی ھیں 
منزلیں ء یہاں تکے کە پھر هو حاتا ے مانند کی ہی کے )؛ (یعی 
هلال) ۳ ساورج 7 و یی کهہ جاند و پکڑ ئا ٹکر 

طاقا کے ای کے کہ ا دیکهە اس قدر کو کٹ ھس 
جن ى انتہا نہیں اور سب اپنے | می حعل سیر میں پھرے هیں اور 
ایک د+ؤوسرے ہے ٹکراتا ہس َْ 


7 برا لے برہے سی 


اأسی آہتث کی ماد نل یہ آیت ےش 2 ت8 وس کا فقو کم س۔×ا 


ہ ً۶ قتے رہے۸ھ۸ے کے ًَّ٘“ٗ 2 


7 [پ:۰- 


بناے شم ہے 


یعی 
٢ہارے‏ اوچر سات پیا متعندد "کگوا شب مضہوط اور کے شم ے آن 
می سے ایک کو چراغ روئن ۔ 


ائسوس کیہ بعض ا کاہررے نی انت گی نسہت مکاہرہ کان نی نے 
وہ فرہاتے ہیں کە اگر سع ہوسا مار ھت اھ مرے 
تو لنظ سبع کو معرف باللام لانا ضرور تھا ۔ اگرچە ھم تو سمجھتے 
ھیں '”له عحالت شہرت تعریف باللام لانا ضرور نە تھی مگر اس کے 
جواب سے ہم مجبور ھیں اس لئے که خدا ۓ اور جگہ بھی ایسا 


م ڑ۸ ے ےہ وھ( ۵م ۸ صریں م۸ ف ۸ 


هی فرمایا ے ؛ چنانچه “ٴ و ا لطور و کتاب مسطو ر ف رقی شور“ 
مع 


میں کتاب معہودہ کو غیں معرف باللام : مایا 7 . 

امام فخرالدین رازی“ فرماے ہیں کہ ”ما الحکاة نی تٹکیں 
الکتاب و تعریف بای ا لاشیاء تقول ما یحتمل | اخفاء من الامور 
العلتبسة بامٹالہا من الاجناس بعرف باللام فیقال رایت 
الاپر و دخلت علىیالوزیر اذا بل الامر الشہرة بحیث یو من 
الالتباس مع شہرته و یربد الواصف وصفه با لعظمة بقول الیوم 


م٦‎ 


رایت ا ببراماله نظبر و جالسأ و عليه سيما الملوک و انت 
ترید ذلک الامیر المعلوم و السہب فی انک با لتنکیں تشیرا یل 
انہ خرج عن ان یعلم و بعرف بکنہ عظامتہ فیکون کقوله تعا ی 
الحاقة ماالحاقة و ماادراکەساالحاقة فاللام و ان کانت 
معرفة لکن اخرجہا عن المعرفة کون شدة ھواها غبر معروف 
فکد لک ھہنا الطورلیس ق شھهرة بحیث یو من اللبس عند ا(لٹنکس 
و کذلک البیت المعمور و اہاالکتاب الکرع فقد تمیڑ عن 
سا یرا لکتب بحیث لایسبق ا لبی افہام السا معین من النبی صلی الله 
عليه وسلم لفظ الکتاب الا ذڈلک فلما امن اللبس و حصلت فایدہ 
التعریف سواع ذ کر باللام او لم یذ کر قصد الفایدة ا لاآخررے 
وھی الذ کر بالتنکھر و فی تلک الاشیاء لما لم تۃحصل فالدة 
التعریف الا بآلة التعریف استعملیاو ھذایؤید کون المراد 


وہ ہے مہ 


مہہ الترآن و کذالک اللوح ا لمحفوظ مشہور ۔ 


(ترجمەہ) اگر کوئی کے کیا حکمت عےہ بیچ نکرہ لاہتے 
لفظ کتاب کے اور معرف لاے اور چیزول کے؛ پس ھم جواب 
دیں گے که جو چیڑیں احتال رکھتی ہس کسی قسم کی خفاء کا 
منجمله آن اسور کے جو مشتبہ ہوے ہیں ساتھ اہی امشل کے 
اجناس وغیرہ ہے تو وہ معرفهہ لائی جاتی ہیں ؛ چنانچه یوں بولا 
جاتا ے رایت الاہسرو دخلت علیالوزیر ء یعی دیکھا مس نے 
ُس امبر کو اور گیا میں پاس اس وزیر کے اور جب که کوئی 
اہر خاص ایسا مشہور ہو جاتا ے کہ وقت اطلاق ًَر وھی 
سمجھا جاتا ے اور کسی دوسرے کا شبهە نہیں هوتا اور کوئی 
شخص آس مشہور امیر کی کچھ تعریف کرنی چاھتا ہے تو یوں 
کہٹا ہے الیوم رأیت امیرآ مالہ نظبر جالساً و عليه سیما ا لملوک 
یعنی آج میں ے امی رکو نیٹھے دیکھا کہ آ٘س کی کوئی نظبر ھی 
نہیں سے اور وہ ملوکانه شان ے بیٹھا ھوا تھا ۔ پس بوجه شہرت 


گرم 


کے کچھ اس کے معرف لاے کی ضرورت نہیں ھوتقء گو درحقیقت 
ارادہ میں امیر خاص شی ھوتا ےے اور نکتہ اس میں یه ھرتاے 
کە کو یا تتکیر سے تم اس بات کی طرف اشارہ کرے ھوکه بسہب 
رت کک و اس بات کا محتاج نہیں ے کہ اُس کی کنہ عظمت کی 
تعریف کی جاوے ۔ پس کویا کہ حے مثل اس قول اللہ تعالبی کے 


ا لحاقة ما الحاقة فا ادراک ما الحاقة کە ا س کلام میں اگرچہ لفظ 
لام سوجب تعریف ےم ؛ لیکن ہپسیب؛ اُس ے ھول اور دھشت کے 
غیر معروف ھوے کے اس کو معرفہ ہونۓ کی حالت یہ نکال دیا 
ے۔ اسی طرح پر طور اگرچه مشبر سے ء لیکن اس درجە شہرت 
کو ہی پہنچا کہ التباس کا خوف نہ رھا هو اور یہی حال 
بیت المعمور کا ے خلاف کتاب کریم کے کہ وہ ای امثال میں اس 
درحه متاز ے کہ جو لوٹ سٹنے والإٌ ھیں وہ اِاس لفظ کے سننے سے 
آسی کو سم<ھ لیتے ھیں دوسری کتاب کا شبھ نہیں ھوتا ٤‏ پس 
حب که خوف التہاس نە رھا اور فائدہ تعریف کا شہرت هی سے 
حاصل ھوگیا خواء لام ہو یا نہ ہو تو اس وجہ سے ایک دوسرے 
فائدہ کا مفید کیا گیا اور وہ فائدہ یھی ےکە ا سکو بالتٹکیر ذ کر 
کیا اور چونکہ اور اشیاء میں بغیر آله تعریف کے توصیف نہیں 
آ سکئی تھی اس لۓ آ ن کو معرف باللام بیان کیا اور اس وجہ ہے 
اس بات کی تائید ہوتی سے کہ مراد اس ہے قرآن ے اور ایے 
ھی لوح حفوظ مشہور ہے ۔ 

پس جو کە کواکب سع ہایت مشہور تھے ء بلکە ان کو 
سیارہ خیال کرتنے ہے لوگ بالتخصیص اور دیگ رکواکب ہے تمیڑ 
کرتے تھے تو مماری دانست میں خدا ے کچھ غلطی نہیں کی 
بلکه معرف باللام لانا ضرور نہ تھا ۔ 

پھر وہ فرماتے ہیں کہ یہ ترجمہ غلط ے (شاید غلط هو اس 
لئے کہ ھم مولری نہیں ہیں) وہ فرماے ھی کہ ہم ے ابی 


۸ے 


عرالکر اؤہ رات شا ے خلا کک مستت اف اھتھرتن 
ٹھہرایا ےء؛ حالانکة وە متعدی ال ی مفعول واحدے ۔ 

مگر یه ارقام نہیں فرمایا که اس عغام پر جعلنا کو متعدی 
ا ی مفعول واحد قرار دینے کی آن پر کوئی وحی نازل ہوئی ےے اور 
کیوں آ٘س کا متعدی ا ی المفعولین هونا ناحائز ٹھہرایا ے مگر 
چند ہم سے جاھہلوں ے تو جعلنا کو اس مقام پر متعدی ا ی 
مفعولین ماا ے ۔ 

تفسبر معالم الیل 02ا کرتا ےو و اتا یراجا یعی 
الشس وھا جا مضیاً پس اس نۓ ایک مفعول سرا جکو یمعنی شمس 
اور دوہرا منعول وھاج کو قرار دیااے ۔ 

پھر تفسیر ابن عباس کہ مصنف نے بھی جہالت کی ہے کہ 
وجعلنا سراجاً وھاجاً شمسا مضیا ببان کیا سے اور جعلنا کو 
متعدی | لی المفعولین مانا سے ۔ 

ے شک خدا ,ے بھی غلطی کی کہ اوپر سے برابر جعلنا 
کو متعدی ا ی المفعولی نکہتا چلا آتا تھا ۔ | ام نعل ء الارض؛ 
میادأا ؛ والجبال ء اوتاداء وجعلناء نومکم ؛ سباتثا؛ وجعلناء 
اللیل ء لہاساء وجعلناء النہارء معاشاء پھر اخبر میں بھی وجعلنا 
کو متعدی ا ی المفعولین کہدیا۔ کہیں تو متعدی ا ی المنمٰول 
واحد ہولا ھوتا۔ اگر درحقیقت خدا اس قصور کا تقصہروار ہو تو 
شم بھی اس جعلنا کو اس جگہه متعدی ا ی مۂنْعول و احد تس لیم 
کو لوہ کن 


سبعا کا مضاف اليه عدو ف بلاشبه مم کن 72 کہ .- ات هو 
جیسا کہ شمام مفسروں نے ماا تھے ؛ لیکن جوکه ان کے ذھن میں 
به تقلید یونانیان ج| ھوا تھا کہ آسمان سات ہیں اور ان کا جسم 
شدید صلب بلوریں سے کہ خرق والتیام کے بھی قابل نہیں؛ آسی 


۹ے 


خیال سے آنہوں ے سیعا کا مضاف اليهہ سموات کو قرار دیا ے 
ورنهە آن پر کوئی وحی نازل نہیں ھوئی تھی کہ مضاف اليه حذوف 
۱ 

سموات سے ۔ غایت یه ہے کہ کوئی قرینهہ ہوکا باستدلال آیت 
:72 نتم اشد خلقاام السماء با ھا“ لیکن یه استدلال ایس 
نہیں ےہ کہ باوجود موجود ہوے دوسرے قرینہ کے بھی کوئی اور 
مضاف اليهہ محذوف اس کا نەه مانا حاوۓ ۔ 


سانیف اور جج کا دی فرمایا 3 سس یه کیسا صاف قر یه ہے کے وہ سات 
و خی شس جن مس ک5 ایک سورج ‏ عے اور سورج آن هی سات میں کا 
ایک ے؛ پس ایسے صاف اور روشن قرینه ہے حجو سورج یی مائند 
چمکتا سے سیعاکا سمہضاف اليه کوا کپ بے اورحعلۂ ا کو بنعدی ال المفعو لین 


اور اُس کا مفعول ال احد دون قرار دیتے میر ار رک آن کے 
و<سہم تھا ۔ صاف صاف معی خدا کے کلام ہک دو ہی یس پھر 
یونانیوں کی تقلید کرنے والے چاھیں مانیں چاھیں ئە مانیں ۔ 
۱ ۱ 
سمعا ک5 سمضطہافک اليه سموات غمی تسلیم کریں ادر رود سموات سے 
۱ 


غی سموات غی ساد لس اور اد 0 لفظ کو بی دسمت سموات 

ھی ۓ اسلیم کر لیں تو بھی اسمانوں کا جسم یونانیوں کے آسانوں 

کا سا جسم پا و ما جسم حیسا کہ نر هو یں صدی 8 مو لو ت1 
۱ 


قرار دینا چاھتے ہیں ات نہیں ہوتا ؛ چنانیہ اس یی بحت آ کے 
آوے ى ۔ 
7-7 ب۸ عےھم 0و ام لَّ مر ےر سس ام صس ڈ۸ ر۸ ے۱ 


كَ۔ اولم یرو أ ان اقھالذی خلق السموات والارض 


27 بجھ ٠۔۲‏ مسہرجچمرعھہ ےا ٰٴھہ 7 
قعادر علی ان یخلق مثلھم ۔ اسرانھل ایت ۹١ہ‏ 
(ترحعه) کیا نہیں دیکھا جم ے کہ جس اللہ ے پیدا کیا 
کرے آن 1 خانوۓ 
کیا فائدہ سے اس آیت سے اور خدا کی قدرت پر کیوں کر 
۱ 
۱ 


دکھاںی ہیں دپکے ۔ بالاشہه اس مقام مہں بی سموات سے کو ا کے 
صراد ھں جن کو هەم دیکھتے ھی اور كذا یق قدرت کا اقرار 
کرنے ھی ۔ 


رم ےت اس ےر ص*-۔ ۱ء مس سے ھم مر اب 


+ الم تران ا خلق السموات والارض بالحق ۔ 
ابراھیم آیت جج ۔. " 

(قرجمهہ) کیا توتے نہیں دیکھا کہ پیدا کیا اللہ ے آسمانوں 
کو یعنی کواکپ کو اور ژمین کو جیسا چاھئے ۔ 

اس آیت میں بھی جمت ٹک سموات سے ایسی چیزیں سراد 
نہ لی جاویں جو حقیقت میں دکھائی دبٔی ھوں اس وقت تک خدا 
تعالبی ى قدرت کے الثبات پر دلیل نہیں ھو سکتی ۔ 


صسہدےر اھر ررب۔ لص مر داےر ررےإ ررر ۸ر ےم 
م- الم تر کیف خلق الله یم سموات طبا ق وحعل ال۔شىمر 
).9 بر شی ۸م مع مر ری بج ہر ےمهعۓچخح : ےم 
فیین نوراوجعل الشمس سراجا۔ نوح آیت >٦ ١١۵‏ 
ٗٗ٘ 


'۔ 


(ترجمه) کیا تم ے نہیں دیکھا کە کس طرح پیدا کیا اللہ 

ے سات یا متعدد آسانوں یع یکوا کب کو تلے اوہر اور کیا ان 
میں چاند کو نور اور کیا سورج کو چراغ روشن ۔ 

اس آیت میں بھی ه مکووھی حث ےہ جو پہلی آیت میں کی سے 

اور جس طرح اور جس دلیل سے ھم ۓے سورة الملک کی آیت میں 


۸1) 


سموأات سے کو کس ساد لئے ھی اسی طرح اُس مقام پر !هی لیتے 

ہیں ۔ شمس و قمر ان کواکپ کے مغایر نہیں ھیں کیونکہ اس مقام 

پر لفظ فی سے داخل ھونا شمس و قمر کا آن ھی اعداد سبع مین 

پایا حاتا شے ەء اللہ تہارک و تعالبی مس 0 
ہےر ےط ہم ےھ ۸ ۸ى مم ۸ے یں ۸۶۸ ررطع۸ھ حرم مم 


قایة ۱ لسلام - ربنا وا بحعتٹت موم رسولا اوخ یتلوا علیہہم ا پا اتک 


رر قریوعظدظط ۸ھ ےر ,ر ےم ھ۸ س خر زرسں ۸ ۸ قاڈےم ۸ء ِ۸ -- 


و یعلمهم ا جن وا اح و بڑ ز کیم انتک انت | لعزیز 


ھےر و گفھ 


۱ لحکیم ۔‫ بعی اے شمارے پرور دکار اُٹھا آن مس ایک رسول آن 


غی ہی می الخ ٣‏ 
صإ.گ خ ھش ےہنتہے إاءر صش ےےٌ۔ ہممہدارم ۶بح ے۱ 


6۵۔- یں و سی رھ ا ستو ىا 


۸ھ سے چر۔ بی ہے ہہ ھ ر ہےر طًپ“ٌ ٣‏ ۸ حصے بل 
عَل نت و سثر ۱ اشمس وا لقمر کل یجری ١‏ حل سی ۔- 


ای اللہ وہ ے جس نے بلند کیا آسانو ں کو بغبر ستون 
ےۓ کہ دیکھو 3 اُس کو پھر ٹھہرا عرش پر اور فرماں بردار کیا 
سورج اور چاند کو هر ایک چلتا ےش معن سمت میں ۔ 


ےر ٥۱ء‏ مم ُء مرھ ہےر 
سے خلق السموات بغیر عمد ترونہا ۔ لان یت 9وہ 
٠ص‏ مم مو 


(ترجمهھ) پیدا کیا .الہ نے آمانو ںکو بغیں ستون ےکە 
دیکھو تم اس کو ۔ 
ان دونوں آیتوں ہیں خدا تعالی اہی نقدرت کاملہ اس طرح 
ر 
پر ثابت کرٹا ۓ کہ اس ے سموات کو بغس ستون کے بلند کیا ئ۔ 


۱ 
جب تک کہ وہ سموات بغیر ستون کے بلند ہهوۓ نہ دکھائی دیں 
اُس وقت تک اُس قدرت کا ثبہوت ہں ھوسکتا ۔ 


۸۲۳ 
۱ 
ساد لو 1 خواہ تەرھویں صدی 3 مولویوں والا 1 خواہ حعل سر 
کواکب ؛ مگر ان میں سے کوئی بھی مرئی نہیں ے۔ پس اگر لفظ 
۱ 
سموات کو سے لمْظ سماء کے سمچھو اور اس سے یي4 ٹیلی جھت 
5 لو تو دو شم کو کچھ َ ہیں لم لیکن ٦‏ ر آُس کو معی 
تم ماد لی کے سی دلیل ہے جس ہے کہ پہلی رق سس 


لئے ہیں ء تاکه دلیل پوری هو جاوے ۔ 


۱ 
مگر جو که وہ به نسبت دیگر کواکب نے زیادہ عظیم الشان 
نھم کو معلوم ھوے ھیں اور وہ چلتے ھوے بھی هر ایک کوعحسوس 
ھهەورے هی اس لئے اپنے تال قدرت کو زیادہ تر ظاھر کرۓے کو 
'فرمایا که وہ بھی خدا کے فرمانبردار ھیں ۔ 

مولوی سہدی علی ص صاحس ے حجو اپنے آرٹیکل ہی عمد 
یر سرئی کی نسبت ایک محثقانہ گفتگو ی تھی اس کی سیت بعض 
اکایر 9 اہی تحریر سس مکاہرہ کیا شے ۔ شم ےۓ اُس کو پغەور دیکھا 
اور مولوی مہدی علىی صاحب ىي زبان ے صرف اتتا ھی کمنا 


1 
مناسب سمجھا کھ 4 شعر سأ یاْہ مذدرسہة کر٭ پرٹ ۴ 


ا 
علاوہ ان آیتوں کے اور بھی آیتیں ھیں جن میں سموات کے 
لثظ ہے گرا کے ساد لہنا به تسث اماتون کے زیادة تر مامت 
ک گر اب خر وو رط 
تحقیق الفاظ آیات 


جہ ہو ر فلاسمٗهہ اور اصعحاب عام شینّت اسَات ىَ سرپ بیان 
کرتے ہیں کہ ”ان ما اجرام صلبے لا ثقیلة و لا خفیفة غبر قا با 


۸۳ 


للخر ق والالتیام والنمو والذبول “۔ 
یعی آسمان سخت اجرام ہیں ؛ نه بوجھل ہیں اور نە ھلکے 
ھی ء پھٹنے اور 0.7 ادر بڑھنے اورگھٹنے 0 قابل ہیس ھی۔ اس 
۱ 


حقیقت اور ایسے وجود سموات کے ہم بالکل منکر ہیں ۔ 
عاماء معقول اور منقول سماء و فلک دونوں کو ایک سمجھتے 
هیں جیسا کہ امام فخر الدین رازی“ نے بھی تفسیر کبیر میں 
تحت آیة کل یق فلک یسبحون کے فلک اور ساء میں کچھ تفرقہ 
نہیں کیا ےء بلکہ دونوں کو ایک سمجھا ے ۔پس جو بحث کہ 
آہوں نے فلک کی حقیقت میں کی سے وە حث کیا سماء کی اور 
١‏ 


سموات کی حقیقت میں تھے ۔ چنان یه آہوں ے مفصلهة ذیل مذھب 
نسبت آُس کے نقل کئۓے ہیں ۔ 

'قال بعضہم الٹلک لیس بجسم وانا هو مدار ھذہ 
النجو م و ہو قو ل الضحاکگ و قال الاکثٹرون ھی احسام 
تد ور ا لنجو م علیہا و هذ ا قرب ١‏ ی ظا ھرالقر آن۔ ثم اختلنو ا 
یق کیفیته فقال بعضھم الفلک مو ج مکفو ف تجری الشمس والتبر 
والنجوم یو قال الکلبی ماء مجمو ع تجری فیه الکو ا کے“ 

یعنی بعضوں کا قول عے کہ فلک یعنی آسمان کا کوئی جسم 
نہیں ے؛ بلکہ وہ ستاروں کے چکر کی جگہ ے اور یه قول ضحاک 
کا ےعے اور اکثر عالم مفسر یہ کہتے ھس که ]ن کا جسم ےہ 
اور ستارے ان کے اوپر پھرے ہیں (جیس ےکەگیند پر چمو نی) اور 
بھی معی قرآن کے القاظ کے تہایت قریب ہیں ۔ اس کے بعد پھر 
عالموں اور وك ے اس بات میں که پھر وہ کیسے ھیس 
اختاز ف کیا ے۔ بعضوں کا قول ے کہ فلک یعنی سام پانی کا 
بلبله عے ۔ سورج اور چاند ستارے اس میں تھرۓ میں اور کاہی کا 
یہ قول ےےکہ پائی جمع ہوگیا سے اس میں ستارے بہتےہین ۔ 


۳۴م۸ 


پور امام صاحب لکھتے هیںس کە ُْ و ۱ لحقی الہ لا سیل الیٰ 


معر فة2 صفات السعوات الا ہا لیر “ یعی سچ یہ ے کہ آسانوں 
کی صفت معلوم کرنے کے لئے بجز وحی کے کوئی راہ نہیں حے 
( بشرطیکە وحی کے معی سمجھنے میں غلطی لە ھو) ۔ 

اخیر کو امام صاحب ۓ بفه فیصله کیا ےۓے ؟'والذی یدل 
عليه لفظ القرآن ان تکون الافلاک وائفة والکواکب 
تکون جار یة فیھا کما تسبح السمکة فی الماء ““ یعنی وہ بات جو 
قرآن کے لفظوں سے پائی جاتی غےہ وە ید ہے کہ افلاک یعنی 
آسان تو ٹھہرے ھوۓے ھوں اور ستارے اُس میں بہتے هوں 
جیسے کہ مجچھلی پائی میں تیری لے ۔ 

ھم ے جو کچھ کہا ےے وہ انہیں علماء کے اقوال کے مہایت 

۱ 

قریب قریب سے ۔ حقیقت سعاء اور سموات کی ھم نہیں جانتے مگر 
یہ بات کە وہ اجرام صلب ھیں محض غلط ے ۔ اس کو بھی ھم 
نہیں مانتے کہ وہ گیند کی طرح ایک جسم ہیں اور ستارے آن ہر 
پھرے ھیں جیسے کہ گیند پر چیوی یا گنبد پر اخروٹ اور ان 
دونوں باتوں کو اس لئۓے نہیں مانتے که قرآن مجید ہے ان کا ایسا 
جسم یا آن کی ایسی حقیقت ثابت نہیں ھوئی ۔ 

باق رھی یه بات که وہ پانی کے بلبله کی مائند هیں یا پائی 
اکٹھا ھوگیا ے ؛ یعنی وہ ایک ایسے جسم لطیف سیال ھیں جو 
کواکب کی سیر و حرکت کو مائع نہیں ہین ؛ اگر کوئی شخص 
آن کے ایسے جسم هوۓ کا دعوعل کرے تو هم آُس کو اس قدر 
جواب دیں گے کہ ھوں کے مگر ھم ایسے جسم ہوے کا بھی 
دعوعل نہی ںکریں گر دو وجہ سے۔ اول اسلئے کہ ایسےجسم ھوے 
کے ثبوت کے لئے هھمارے پاس کوئی دلیل نہیں ۔ دوسرے اس لۓ 
که قرآن مجید میں جو کچھ بیان ھوا عے اُس سے نە ایسے وجود کا 


۵مھ 


هونا پایا جاتا ے اور نہ آُس کے تسلیم کرتے کی ضرورت معلوم 
ھوبی سے ۔ 

پس علاوہ آن چیزوں کے جن پر سمام کے لفظ کا اطلاق ھوا 
ےے ہم ے سماع نے معی فضاے محیط کے قرار دۓے ھی اور اُس کے 
درجات یا طبقات کو جو بسیب حدوث اور وجود دیگر اشیاعء کے 
اُس فضاے عحیط میں اوپر تلے یا طبقه بعد طبقه پیدا ه وگۓے ھیں 
سزات کہاے؛ تو اب ھم کو ضرور ے که شم اس یات کو 
سی ماق کرس کا سر سی سر لفظ سام ہا سرات کے قرار 
دے ہیں پیا جن معنوں میں ان کا اطلاق هونا بیان کیا سے کوئی 
لفظ کسی آیت کا آیات قرآن مجید ہے آ٘س کے سخالف نہیں ے ۔ اس 
بیان ہے یه بھی ثابت ے کہ هھم وجود 07 کے منکر نہیں ہیں ہ 
کیونکهہ اس فضاےۓ حیط یا آُس کے طبقات کا وجود محلوق ے ۔ 

قسم اول کی آیتوں میں یعی جن میں لفظ سماء کا بمعی 
ابر و بادل کے اطلاق ہوا سے ء کوئی لفظ ایسا نہیں ےے جو 
بحث کے قابل هو اور جس سے آن معنوں میں شبہ پڑ سکتا هو ۔ هاں 
صرف ایک آاخر یق آیت والسماع ذاتالرحع شاید حث کے 
لاق ہو ؛ کیونکكکه ھماررے زمانه کے علماء شاید آُٗس کو یونانیوں 
والا آسان قرار دے کر اس ہے آسمان کٌ گردش اور زمین کے 
سکون قرار دینے پر متوجه ھوں ۔ 

مگر هھم سمچھتے یس کھ جمہور مفسرین ے بھی اس آیت 
میں لفظ سماع ہے بادل مراد لی عے ۔ صرف ابن زید کا ایک قول 
منقول ھوا ے جس سے یونانیوں والا آسمان ماد هو سکتا ے مگر 
اُس قول کو سفسرین ے نہیں مانا ۔ 

تفسبر کہر میں‌لکها ےہ ٴ اماقو لہ والسماءعذات الرجع 
ف:قول قا لا لزجا ج الر جع المطر لا نە یجیئے ویتکرر واعلم آن 


۸۲٦ 


کلام الزڑجاج وسائثر ائمة اللشة صریح ف ان الرجع لیس 
اآسما مو ضو عاللمطر ہل سمی رجعا علی سبیل المجاز ولحسن ھذہ 
المجاز وجوە (احدھا) قال القفال کانه من ترجیع ا لصوت 
وھواعادتەووصل الحروف به فکناالمطر لکو نەه عائٗداسة 
بعد اخری سمی رجعا (و ا نیہا) ان العرب کا نو یز عمو ن ان 
السحاب یحمل الماء من بحارالارض تم یر جعہ ای الارض 
(وااشہا) انہم ارادواالتفاول فسموہ و حعا لیر جع (ورابعہا) 
ان ال[مطر یر جع یق کل عام اذا عرفٹت ھذا 4 ۔نقول للممسرین 
اقوال (احدھا) قال ابن عباس و السماعء ذات الرجع ای 
ذات المطریر جع لمطر بعد مطر وثا نیہا رجع السەاع اعطاء 
الخبر الذنی یکون من جھتہا حالا بعد حال علىی سرور الازمان 
ترجعہ رجعاً اے طتعطیهہ مےة بعد مة (واہہا) رحع السمام اعطاع 
الخبر الذی یکون من جهنپا حالا بعد سة (وئثا لشہا) ق۔ال ابن 
زی ھهوا ہما تردوثتر حم ٹمسہاو قمر ھا بعد سغیبیهما والقول 
ھوالا وٴلٰٰ)) 

یعنی شم جج ہیں که والسماء ذات الرجع میں جو لفظ 
وحم کا ے اس کے معی زجاج ے مینہ کے لئے ھیں ؛ کیونکە مینه 
آتا ے اور پھر پھر کر آٹا ے ۔ یه بات جان لیہی چاھۓ کہ 
ژُجاج کے اور تمام لغت کے عالموں کے کلام میں اس بات ک 
تصریح ہے که لفظ رجع مینه کے لئے نہ بنایا گیا ے ء یعنی آُس 
کہ لغوی معنی مینہ کے نہیں ہیں ء بلکہ مجازاً بطور مینہ کے نام کے 
بولا جاٹا ےے اور غازا مینه کا نام رجع رکھنے میں کی خوہیاں 
ہیں ۔ اول يہ کہ قفال کا قول ے کہ رجع کا لفظ گویا ترجیعم 
الوت ہے لیا ہے جس کو گاے والے گٹکری کہتے عیں 
اور گٹکری آواز کا پھیرنا اور آس سے حرقوں کا لے میں ملانا 


ے۸ 


ے اور یہی حال مینہ کا سے ء پس آس کے برسنے اور پھر برسنے کے 
رم رع آُس کا ام رکھ دیا گیا ے ۔ دوسرے یه که اەل عرب 
سمجھتے تھے کە بادل زمین کے دریاؤں میں سے پانی لے حاے ہیں 
اور بیر زہین کو پھیر دیتے ہیں ۔ تیسرے یہ کہ ؟نہوں تےۓے 
لیک فال کے ارادہ ہے مینه کا نام رجع رکھاارے تاکهہ پر آوے ۔ 
چوتھے یه که مینهہ ھر برس پھر آتا ے ۔ اب که یه بات حان 
نے کن تو ہم کہتے ہیں کہ مفسروں کے کئی قول ہیں ۔ اول 
ابن عباس کاقول ہے که والسماء ذات الرحع کے معی ہیں 
ذات الەطر یعی مینه والا پھیر لاتا ے میتہ کو مینہ کے بعد ۔ 
دوسرے یه که رجع السا سے وہ نیکی سراد ےے جو آسان کی طرف 
سے بار بار زمانوں کے گذر جاے پر بھی ھوئی رھی ے۔ عرب بولتے ہیں 
نرجعە رجعا یعی اس کو دیتا سے بار بار ۔ تیسرا ابن زید کا قول 
ء وہ کہتے ہیں کہ آسمان لے جاتا ے اور پھر لاتا ھے اپنے سورج 
اور چاىد کو ان کے چھپ جاےۓ کے بعد مگر پہلی بات ٹھیک سے ۔ 

با ایں همة ھم خود سیاق و سباق کلام خدا پر غور کر 
سکتے ہیں۔ اس کے دونوں جملوں کے ملاے ہے صاف معلوم ھوتا 
ۓ کہ ہایت فصاحت اور خوی ہے بادلوں کا اور آُس کے ساتھ 
زین کے اگاتے کا جو دونوں لازم و ملزوم ہیں بیان کیا ے ۔ پھر 
چجاھو لفظ رجع کے لغوی معتی ماد لو خواہ مجازی معنی دونوں 
حالتوں میں مطاب ایک ھی رھتا ے ۔ھم خود بادلوں کو دیکھتے 
ہیں کہ جاتے آتے ہیںء یہاں برستے ھیں پھر وھال جا برستے ھیں ؛ پھر 
یہاں آ برستے ھیں زمین کو سیراب کرتے ھیں ۔ وہ طرح طرح کے 
پھل پھولوں کو اکانی ہے ۔ 

ایک بہت بڑا معجزہ قرآن بحید کا یه ےکە خدا تعالبی 
جامجا نیچر کی خوبی انسان کو جٹتلاتا ے اور آ٘س ہے ابی 


۸۸ 


خدائی کے ثبوت پر دلیل لاتا ےے اور پھر ُس ہے انسان کو 
روحانی نیکكىی حاصل کرنا سکھلاتا ےہ :فو رب العصرشس 
العظ۔یہم ۔ سہحانه ودعالبی شانه ۔ 

قسم دوم میں جو آیتیں بیان ہوئی ہیں اور جن 
میں لفظ ساع کا فضاے بیط پر اطلاق ھوا ےے آن آیتوں 
میں کی لفظ بحث کے لائق ہیں ۔ 

اول لفظ ”استویلغ“' جس کو ہم ے اور اور مفسروں 
ا سی علق بات کیا خر وی لفظ اسٹرا سے عت: قرق ک ریا 
لفظ خلق ےہ حث کرئی تھے ء اس لۓ“ اس مقام پر اس لفظ سے بحث 
نہیں کرتے ء کیونکہ آگی لفظ خلق سے پوری بث کی جاوے گي ۔ 


دوسرا لفظط روج ٤‏ کا ےش ۰-_ دہ (فظ تن آیتوں 


ہسےرے۔ اط یھ ئي ,سے 
می آیا ےے ۔ ڈمارک اللذی جعل قِ سا بروجھاو جعل 
۸ ' ےج ہے 1 ےی رک 9-00 0 
.ھا سسر ۱ حا و آمر ۱ شەمہہ|ے راہ و لد جعلشا ٥‏ 7 8 
با ٹر ي ال ہ ۸ے ,و ۓےے۔ ۶۸ صہ 
بروحجا وڑینھا سنا ان 7 موہ -- ذات رت 2 یہ 
ےْ 


ایسا حسم حیسا کہ یو انی حکیموں ے سانا تھا ْ جس وت 
علاء اسلام ۓ کی عے ثابت ھوتا ے ۔ 
8 7 ظاھر ےج هھیس ۔ ق۔ال کی یق 3 فسبرہ ''اشتثاق 
الہہرج سن التیہرج ۔ظہورہ ٠‏ 

پس ان آیتوں میں جو بردج کا لفظ آیا سے مفُسریين نے 
اُس کے تعن معتی لۓے ہیں ۔ اول ابن عباس ىی روایت ھے کہ 
پرؤاج سے ساد کواکپب ھی( ۔ قال الاہسام یق شب جرم ہہ اک عن 


۸۹ 


ابن عباس رضی اللہ عدہ ان الیہروج ھی الکواکب ادعظام 3 
یعی حضرت ابن عباس ہے روایت ےہ کہ ہی بڑے بڑے ستارے 
ہروج ھیں اور پھردوسری جگہه فرمایا ہے 'الی۔روج ھی عظ ام 
الکوا کی سصعحیت بروجا ل۔ظہورھ۔ا؛یعنی روج ہی بڑے بڑے 
ستارے ھیس آن کا نام بروؤو جح اس لئے ھوا کہ وہ ظا هر ھیں ۔ (غات 
قرآن میں لکها ے والسہماء ذات البسرو ج و ھی ذات کو اکٹ 
العظام “ یعنی آسمان برجوں والے سے بڑے بڑے ستاروں والا 
راقو ھی اکر بھی معی بروج کے لئے جاویں تو لفظ بروج 
کا آن معنوں سے جو ہم ے ساء کے لۓ یں کچھ بھی غالف نہں 
اور نه اسے معی لمنے ہے یونانیوں کے آسمان کا وجود 
ثابت ھو تا کے سے 

ڈو سررے معی رج .- لۓ شی منازل آحر ء یعی ڈچھتر 
کک پا منازل سیارات 2-- جیسا کہ تقسوع 008 می جح "یا 
اہہروج ف ٦ی‏ سنازل .السیارات)' اور دوسری حگہ لکھا ےے۔. 
'الپروج هی سدازل الڑے۔.ٴ 

تیسر نے معی پروے 8 برح الما یعی آسمانوں کے 
برحوں ےم لے ھی ؛ چنانچە تفسر کو میس لکھا ےے ان ہا غی 
البروج الا ہنا عشر وغی مشہورهة َْ اور لغات قرآن سہیس 
لکھا ےھ بمروج ال ہماع سخازل الشمس و ال۔تمرو ہی اڈنا عشر 
پر و حا مرو ہے اولیہا االحمل 5 آخر ھا الہحوت ٭َّ 
یکو <غیقذت میں ڈؤسررے اور نیسرے معی ایک هیس کچھ ان ىیسی 
فرق نہیں ہے ۔ 

اب برؤ جح ائنا عشُر یق نیت تلربی چاھئے تا کہ معلوم هو 
کہ جو معی سماء نے ھم ے بیان کے شس برو ج 5 لثفظ اُس کے 
ماق ہے١‏ یا نہیں ۔ جانا چاھۓے که ابتداء میں جب اھل تنجیم 


۹ٛ۰ 


یا اھمل ھیئت ے اس علم کے مسائل پر غوری تو آنہوں ۓ دیکھا 
کہ آفداب سال بھر ہی نقطه اعتدال سے طلوع و غروب میں ٹین 
سیینه تک جانب شمال میل کرتاجاتا ہے اور پھر تن مہینهہ 
تک جانب ثقطه اعتدال رجوع کرتا آتا عے اور جب اس نقطہ 
پر پپہنچ جاتا ے تو تین مہینهہ تک جانب جنوب سیل کرتا حاتا 
ے اور پھر تن مہینه تک حااي نقطهہ اعتدال رجوع کرتا ےے ۔ 
یه .حال آفتاب کا تمام دنیا میں دکھائی دیتا تھا اور اآس مبہب ہے 
وہ ستارے جو طریق الشس میں ھمیشه پڑے تھے بهہ نسبت اور 
ستاروں کے زیادہ معلوم ھوگے تھے یعی اھل تنجم بهہ سیت 
اور ستاروں کے آن سۓ زیادہ واقف ہوگۓے تھے ۔ جب آنہوں تے 
آق ار وت یر شور کیاکر و سے کاررل کر ا کے کے اک 
ایسی ترتیب ہے پایا کە اگر آن کو نقاط فرض کر کر خطوط 
وصل کۓ جاويیں تو ایک صورت آ٘س میں پیدا ہوتی سے اور 
ایسا حمع ستاروں کابارہ موقعوں پر آنْ کو دکھائی ديیا اور ھر 
ایک حمع کی حد سے قریب ایک ایک مہینهہ میور آنتاب کا گذر 
هو تا تھا ۔ پس اھل تنجیم ے ستاروں کے آن بارہ مجمعوں کو 
بارہ صورتیں قرار دیں جیسا که ان کواکب میں خطوط وصول 
کور سن پیدا ھوتی تھیں اور ھر ایک صورت کا ایک نام رکھدیا 
جو مشہور هھیں اور جوکه وە کواکب کچھ تو اس ہب سے 
کهھ طریق الشەس میں واقع تھے اور کچھ اس سبب ہے کہ آن 
2 جمو ع سے ایک صورت ترار دے ذیٰ کی تھی به٭ سبت اور 
کوا کی کے زیادہ ظاھر اور زیادہ معلوم تھے ء آن کے محمع کا یا 
اس صورت کا جو مجمع کواکب ہے خیال کی گئٔی تھی برج نام 
رکھا جو مشتق تنرج ہے سے ۔ پس ٹیجہ یہ هواکہ برج نام ے 
آُس خاص جمع کواکب کا جو اس فضاۓ حیط میں سیلان طریق 


۹ 


الشمس میں بوضع خاص واقع هوۓے ہیں ؛ اس لۓے سماء کو ذات 
الروج کہنا کچھ بھی سنایق ہارے کلام کا نہیں ےے اور 
و السماء ذات الہروج کہتا بالکل ایسا ے جیسے کہ 
و السماء ذات النجوم کہنا اور تبارکس الذی 
شالت الما ہوسا کنا اکسا ہف مسا کت فا ک اتی 
جعل فی الل۔سماع ‏ جوما کہنا اور ولقد جعانا یق السماء 
بہروجا کھہنا ایسا ھی ےے جیسا کهە ولقد معلنافق 
ما2 ھی ان 


بعد اس تقرر کے اھل تنجیم و اھل هیئت یونانیهہ کو ایک 
اور مشکل پیش آئی جس ہے آہوں نے صور بروج کو فلک هشتم 
پر اور تقسیم بروج کو فلک بُہم ہر ماناء مگر یہ مسائل علم ھیئت 
کے ہیں اس کی بحث کا یہاں موقع نہیں ہے ۔ غرضکہ انہی کواکب 
کے محمع کو جن سے صورت حمل و ور و جوڑا و سرطان وغیرہ 
کی پیدا ھوئی ھیں اھل عرب بروج کہتے تھے اور آن کا کہنا 
صحبح تھا۔ پس قرآن مجید میں بھی انھی پر بروج کے لفظ کا اطلاق 
هوا عے جو ذرا بھی ہارے بیان کے مسنائی نہیں تھے اور نہ کسی 
طرح لفظ بروج کا آسمان کے مجسم بجسم صلب بلوریں ہوتے کا 
متقاضصی ےہ ۔ 

تیسرا ثاىل بحث کے شاید لفظ ”'قال“' ھو جو آیة کرمه 


حر و عم سپ ص٢۸‏ مجح حه+ظ۸ رھ ہ۸ءم سرےم ہر۸ ۸ 


قال لہا و للا رض ثتیا طو عا ١او‏ کر ھا قالتا اتینا لان ہی 


وائع ۔ 

مگر ھم نہیں سمجھتے کہ اس ہیں کیا بحث کی جاوے گی۔ 
شاید یه مسحث هو که ہر ٣مان‏ سو ات غظ تفع مراد ۵ 
ے اور وھاں کسی لطیف جسم ھوے کا بھی دعوعك ہیں کیا 
گیا تو خلا لازم آیا اور خلا اس وجودی نہیں ے؛ بلکە اس عدمی 


۹۳ 


عس رت غیرکرقال سے ر لاق مات عر نا 

مگر یه خیال اگر کسی کو هو تو صحیح نہیں ے؛ کیولکھ 
ھم ے حل سیر کواکبپب کو سماء قرار دیا ے اور وه مکانیت ہے 
خحالی نہیں اور مکان خا ی عن المادہ امس وجودی مے اس عدمی 
نہیں عے ۔ باق رھی محث استعمال لفظ قال کى جو خدا کی طرف ہے 
زمین کی نسہت اور آسمانوں کی نسبت کہا گیا اور اسی طرح زمین 
اور آسمان کی طرف قال کی نسبت کی گی یہ ایک جدا بحث حے حو 
ما حن فيه ہے متعلق نہیں ۔ 

چوتھا لفِظ قابل بحث کے ” ابواب “ کا ے جو آیت کر مه 
لا تفتح لہم ابو اب السماء میں واقع ہے ۔اس لقظ ہے لوگ خیال 
کرتے ہوں کے کہ آسمان میں دروازے ہیں اور جب تک آسمان 
ایسا ھی حسم نہ ہو جیسے که یونانیوں والا آسمان تو آُس میں 
دروازرے اور کواڑ اور کنڈے قفل کیولکر ہو سکتے ھی - 

جن علماء کے ذھن میں آسمان کا جسم به تقلبد یو نانیاں صلب 
بلوریں جما ھوا تھا آنہوں نے تو آسمان میں سچ مچ کے درواززے 
بنا دۓ ھیں؛ لیکن علماء حتقین نے فتح اہواب سماء ہے خیر و ہر کت 
سراد ی ہے۔ چنانچە آن کا قول تفسپر کہبر میں اس طرح پر لکھا 
:فی قولہ لاتفتح لھم ابواب السماء اقوال والقول الرام لاتنزل 
علیہم الر کةے والخخبر و هو ماخوذ من قوله ففتحنا اہواب السماء 
بماء منھمر ۔ 'یعنی آن کے لئے آسمان کے دروازے نەہ کھلئے کی 
تفسبر میں مفسروں ور جا قول میں۔ آن میں سے ایک یه قولےے 
کہ لا تفتح لھم ابواب السماءٴ کے یه معنی ہیں که ان پر ینی 
کاقروں پر خبر و برکت نه٭ ازل ھہوی اور پہی معنی همارے 
نزدیک صحیح ہیں جو کسی طرح ھمارے بیان کے مخالئف 
ہیں ہیں ۔ 


"7 


سواےۓ ن الفاظ کے جو مذکور ھوۓے اور کوئی لفظ ١‏ 
آیتوں میں :جو قسم دوم میں داخل ہیں قابل محث کے ًٛ* 
معلوم هہوتا ۔ 

قسم سوم میں جو آیتیں بیان ہوئی ہیں اور جن میں لف 
سماء کا اس ٹیلی چیز پر جو ہم کو دکھلائی دیتی سے اطلاق مو 
ے؛ آن آیتوں میں کئی لفظ بحت کے قابل ہیں ۔ 


سس حش عحر بب اط وی رم۸ ھ۸ 


ارول لفط ۶ باپ “۶ حجو آیت کرمہ 'اولو ف:مجخا علی۔ھم 


سے 


7- مر یں 7 ںد مم 
ہا با سن السماء میا واتع جشے اور ژہ پورری آیت یوں غ 
صہرھم رصھیےے۔ س اص ۸م ےم 7- غ یو نے ‌,‌ ہپ ںقّھ ۸ 


”ولو فتحنا علیهم باباسنالسماءفظلوائی 


ربر- ُ۔۔ 
وط -۸ہ یو هھ ےر رر ھھ ےر سس مر مخ رھ ۔ر۔ وؤهھر ‏ صھ حسم فو 
و کسر حوں ل۔قالدو ا اآنما 1 رت اصا را ہہل رن 


ر ہي ھ۸ طص لع ْم(۔ ِ 


قوم سسحورون“'۔ 

یعنی اور اگر ھم کھول دیں ان پر دروازہ آسمان سے اور 
وہ ایسے هو جاویں کە سارے دن اس میں چڑھتے رهیں تو کہیں 
گے که ھماری ڈھٹ بندی ہوئی ہے ہیں تو ھم پر حادو ھوا ۔ 

لوگ خیال کرتے ہوں کے کہ جب اس آیت میں آسمان کے 
دروازے کا ذ کر سے اور اس میں چڑھنے کا بھی بیان ے تو ضرور 
آسمان ایسا ھی مجسم سے جیسا کہ یونانی بیان کرتے ھیں ۔ 

مگر خود اس آیت سے آسمان میں دروازہ هوے کا علمامکان 
ثابت ھوتا ے؛ کیوٹکر خدا تعالیل ایک غبر ممکن بات کو فرض 
ک رکر بیان فرماتا ے کہ اگر آسمان میں دروازہ بھی کھل جاوے 
اور کافر اُس میں چڑھ بھی جایا کریں ثب بھی ابمان نە لاویں کے 
اور کہیں گے که یا ماری ڈھٹ بندی کی ےے یا ھم پر جادو 
گیا ۓے؛ پس اس آیت ہے هارا بسطلب ثابت ھوتا سے نە یونانیوں 
کے مقلدوں کا ۔ 


۹۳ 


خدا تعالچل کافروں کے حال میں اکر غبر ممکن باتوں ک 
لسیمت فرمایا کرثا ے کے اگر ي4 بھی هو حاو ے دب بھی وہ ھ4 


8ػ جج ْٰ|ہ 


مانئی تک جیسے کید اس آیت میس فرمایا وی ان الد ون 


١ 
سر اف ھ اے ہے ےر ۸م ےھھھم ہ۸ءے جح قرئٍَّ ص ےرقرم‎ 
ید بسو ابایاتناواستکپرؤوا عنمهھا لا تمشح لم‎ 
۳ ٠ 
صمح ےر چےر عر مر ص۔ىٌ رھ و ش۸ر حصر  بح ص ۱ے س ص ہے مگ‎ 


اہوا لہا ۱ لسما ]2 ولا یسا خللو ن الہحہذة حمچیل یمج ۱ ےھ ہل 


ء۶ را یھے 


ق سم اا3 سا طِ 


یعتی ےت جنہوں نے ھماری نشانیوں کو جھٹلایا اور 
آن کے سامنے گھمنڈ کیا ھرگز نہ کھلیں گے آن کے لئے دروازے 
آسمان کے یعنی آن کو خیر و برکت نہ ھوى اور نہ بہشت میں 
جاویں کے ؛ یہاں تک کہ گھس جاوے آونٹ سوئی کے ناکے 
- 

آونٹ کا سوئی کے ناے میںگھس جانا غیں ممکن ے۔ پس اللہ تعالبی 
کافروں پر خیر و برکت ھوے اورآن کا بہت میں جانا اممکن 
ھونا اس طرح پر سمجھاتا ےہ کہ اگر آونٹ بھی سوئی ہے نا کے 
میں گھس جاوے تو بھی نە آن پر خیر و برکت ہو گی اور نہ 
وہ بہشت میں جاویں کے ۔ 

اسی طرح آیت ما نحن فیه میں فرمایا ہے کەاگر آسمان میں ایسا 
دروارہ جس میں آدمی آے جاے ھیں کھولا جاوے اور کاثر ٘س 
مس جانے لگیں جو غس ممکن ہے تب بھی وەنہ مانیں کے اور ککہیں کے 
کیہ ھماری ڈھٹ ندی کی ےے یا ھم ہر جادو کیا یپ 

تفسمیر کیس میں لکھا ]٠'‏ علم ان ھذ ا الکلام ہوا لمد کور 


کرت رر ےے سے ۸ ےُ۱ 


ق سورزہ الا نعام ق قو لہ ولونز لنا علٍ س۶ کا ف قر طاس 


2 سے 2 4 


۹۵ 


رررھط۸۹ ھ,ظ رھ ۸ ھ رےر سے ہےر ےےٹثف ۰۸ح۱۰ےے ہٌژڑژم 
ف۔لممسو ۵ پا ید یم 22ا ل الدین کفر وا ۱ ںٔ ۳۲" ۱ ۱ ا س+دثر میمہ 
رص ص ےم ‫ 7 7 7 7 


والتابن ات ور ا گرا زرل اف انکة سرمرت ہد 
الرسول عليه السلام یق کونہ رسولا من عندالہ تعالٹی بین اذ 
تعاللبی یق هھذه الایة ان بتدقدیر ان یحصل هذہ المعیلقاا 
الذین کفروا ھذا سن باب السحر و ھولاء الذین بظن ا 
تر ا ھم فتنحن فے ا لحقیقة لا نر ا ھم ىَْ 

(ترجمه) جاننا چاہئے کہ اس آیت میں وھی بات ےہ ج 
سورہ انعام میں کہی گئی ےے جہاں خدا ۓے فرمایا ھےہ ” او 
اگر بھیجیں ھم تیرے پاس کاغذ میں لکها ھوا پھر چھو لہ 
اس کو اپنے ھاتھ سے تو بھی جو لوگ مٹکر ہی ںکہہیں گے که یہ اصإ 
میں کچھ نہیں ےہ صرف جادو ے “ حاصل یہ ے که جب اھإ 
عرب نے رسول خدا ہر رسول اللہ ہوۓے کا یقین لاۓ کو فرشتوں ّ 
اترنا چاھا تو اللہ تعالبی نے اس آیت میں بتایا کہ بر تقدیر اگر و 
بی ھو جاوے تو بھی جو لوگ منکر ہیں کہیں گے کە یه ایک 
جادو یق قسم میں ہے سے ادور جن کو میں۔۔سعوی ہے ہیں کھ ھ 
دیکھتے ھہیں حقیقت میں‌ہم نہیں دیکھتے ۔ پس جب کە اس آیت مج 
اسان می دروازہ کا ھونا اور اُس میں کافروں کا چڑھنا یا فرشتو! 
کا اترنا بطور حال کے بیان کیا گیا ے تو باب کا لفظ سماءع کے ا١‏ 
معنوں کے جو ہم نے اس آیت میں یا اس قسم سوم میں بمعي 
اس نہلی چیڑ کے جو ھم کو بسبیب انعکاٍس شعاع آفتاب کرہ ھو 
میں د کھائی دیمی ے ؛ لۓ ہس کچھ بھی مناق نہیں ء البتهة یه کم 
حا سکنا جے کہ اس آیت ہیں جس چیڑ پر هھم نے ساے کے لفظ “ 
اطلاق هونا بیان کیا عے بظاہر اس کی حالت ایسی ہوئی چاهۂ 
جس میں دروازہ کھلنے کا اطلاق ھو سکے ۔ اس ہیں کچھ ش5۶ 


نہیں کہ يد نیلی چیز جو ھم کو اس کی ایمی ھی حالت د ھا 


۹۲٦ 


دیتی ے نہایت صاف بغر کسی پھوڈاؤ اور دڑاڑ کے گنبد کی چھت 
کی مائند نُہایت پعختہ بنائی ہوئی د کھائی دی ھے اور ہارے خیال 
ہیں ڈاٹ لگا ھواسا ایک جسم سائی ہوئی ےے پس اس خیال 
کہ مواققی اس جسم خیالی میں دروازہ کھولۓۓے کا اطلاق ھو سکتا 
عے ۔ خدا تعاالبی ۓ قرآن محید بندوں کی زبان اور محاورہ میں نازل 
کیا غرے پس بندوں کے اس خیا یی جسم پر بندوں کے محاورہ کے 
موافق دروازہ کھولنے کا اطلاق ہوا ےے نه بطور اصل حقیقتت 
کے ۔ 

دوسرا لفظ ''سقف اھ جو آیيهہ کریمه وجعلنا السماء 
ستفا عحنوظا میں آیا ے اور والسقف المرفوع میں جو لفظ ستف 
کا ھے آس سے بھی آسان مراد ےہ ۔ تفسیر کہبر میں لکھا ے 
سمی السمام سقفا لا مہا للارض کا السقف للبیت . یعنی آسمان کو 
چھت اس لۓے کہا ہے کہ وہ زمین کے لئے ایسا ے جیسے گھر 
.- لۓ چھت ۔ 

بلا شبہ یه لیلی ‏ یلی چھڑ شم کو ایسی اوپر د کھائی دیہی 
ےۓ کہ گویا دنیا کی چھت سے گر اس ہے یونانیوں کے مقلدوں 
کو کیا فائدہ عہ اس لئے کھ اس نیلی چیز کو جسے خدا نے 
ستف حفوظ یا سقف مرقوع کہا ے یونانی بھی تو وہ آسمان نہیں 
مانتے جس کے وہ قائل ہیں اور علمائےۓ اسلام بھی ]آِن کی تقلید ہے 
اس نیلی نیلی چیز کو اپنا مسلمہ آسان قرار نہیں دیتے اور قرآن ید 
میں جس کو ستف س فو ع و سآف محفوظ کہا ےے وہ تو بھی پیلی نمی 
چیز ےہ جو "مام دنیا کے لوگوں کو دنیا کی چھتکی سائند دکھائی دیتی 
سے اورعرب کے بادیہ نشین جن کی زبان میں قرآن مجید ]ترا اس یکو 
سقف فوع سمخجھتے تھے جو آسمان که یونانی قرار دیتے ھیں اور جن 
آمانوں کا یا جس آسان کا ذکر علائے اسلام کرتۓے ہیں 


ے۹ 


وہ تو کسی ے دیکھا بھی نہیں پھر کیا معلوم کہ وہ دی 
کی چھت ہے یا چھت کی چھت گبری ے ۔ 

علاوہ اس .کے ستقف کی مثال دینے سے آ٘س کا ایسے جسم سے 
جسم هونا جیسا کہ یونانی تسلیم کرتے ہیں کیو ئکر لازم آتا بے 
یه نیلی پیل چیز ھہم کو اس طرح پر دنیا کو گھیرے ہوےۓ 
دکھائی دیتی ے جیسے گھر کو چھت اور اسی مشابہت سے اس 
پر سقف کا اطلاق کیا ہے ء خواہ وہ اھون من ہیت العنکبوت ہو 
خواە اشد من سہتف ااحدید ۔ 

تیسرا لفظ ”رفع“ کا سے جو آسان کی نسبت بولا گیا ے ۔ 
در حقیقت یه لملٰی چیز جو هم کو دکھائی دبی ےے اور جس کو 
آسمان کہتے ہیں شے مر فوع سے ۔ لفظ رفع سے آس کا لوے یا تانیے 
کے پغرے کا سا ھونا کیونکر لازم آتا ے ۔ 

جوا لفظط کسف کا عے جس کے معبی ٹکڑوں یا پارچوں کے 
ہیں ۔ یه لفظ البته بحث بے قابل ہے مگر اول ھم یه سوال کرتے 
میں کہ ان آیتوں میں جو لفظ ساء کا آیا ہے اس سے مہی نیلی تیلی 
چیز جو د کھائی دی عے مراد ےے یا اور کوئی چیز ۔ کچھ شبه نہیں 
کہ پہی مراد ے ء کیولکە سورة سبا کی آیت میں خدا نے فرمایا ے 


رط مسھ رر ۸ ۱ رس ےر۸ءے ۔+ےھص۸ ۸ د۸ ہے 


ب-. 


صس ۸ر فگ ۸ سر مر ۰۸ 


7 بی 
الارض * اور انمان کے غر طرف بھی ٹیلی تلی چیز ہے جس کو 
آسمان فرسایا ے اور یہی زمین ےے ۔ پھر اس کے آگے جو زمین کے 
دھنساے کا اور آسان ہے ٹکڑا گراے کا ذثر فرىایا ے وہ بھی 
اسی زەین کے دھنساے اور اسی نیلی نیلی چیز کے ٹکڑڑا گراۓ کا ھے 
اور سب کے نزدیک اس پیلی نیلی چیز کا ایسا جسم نہیں ے جس 
ہے حقیفتاً ٹکڑا گرنا ممکن ہو ۔پس جن آیتوں ہیں ” کسفا '“ کا 


۹۸ 


لفظ ۓے وہ یوئانیوں کے مقلد مولویوں کے لئے کچھ مفید نہیں 
ادر نہ اُس سے یونانیوں والا سم اسان ثابت ھوتا ےے نہ ترھویں 
صدی کے مولویوں کا ۔ 

علاوہ اس کے اس آیت میں خدا تعالٰی حسوسات سے اہی 
قدرت ثابت کرٹا ےے ۔ یونانیوں والا محسم آسمان یا ترھویں صدی 
کے مولویوں والا حسم آسمان محسوس نہ ےے ؛ کیونکہ سواےاس 
نیل چیز کے او رکچھ انسان کو حسوس نہیں ے ۔ پس غیں حسوس 
سے سے ٹکڑا گرائے کا ذکر کرنا اثبات مدعا کو کافی نہیں اس 
لے ؛ کسفا“ کا لفظ نہ مارے مطلب کے مناق ہے اور نہ 
یونانیوں کے مقلدوں ِکے مفید سے ۔ 

اصل یہ ے کہ خدا تعالبی قرآن مجید میں بندوں ک زبان 
میں اور ای کے عاورات کے موافق کلام کرتا ےے اور جب آن 
کو کسی حسوس چز سے ھدایت کرتا ےے یا محسوسات سے اہنے 
کال قدرت کو ثاہت کرتا ے تو آہی کے خیالات کے موائق اور 
جس طرح کہ وہ شے محسوس ہوتی ہے آسی کے مطابق کلام کرتا 
ہے۔ اس میں حکمت یہ ےک اگر ایسے موقع پر خیالات کی تبدیل 
اور حقائق اشیاء کے سمجھاے پر متوجه هو تو اصلی مقصود روحاىی 
تربیت کا فوت هو جاوے ۔ 

تمام انسان اس نیل چیز کو سقف گنبدی سمجھتے تھے جیسے 
کہ وہ دکھلائی دہتی ے اور ریختہ کی ڈاٹ سے بھی زیادہ مضبوط 
سمجھتے تھے - پس خغدا ے مطابق آن کے خیالات کے ان کو فرمایا 
کە اس میں ایسی قدرت ۓے کہ اگر چاے تو اس چیز میں ہے بەی 
ےج 3 ایسا مستحکم سمجھتے ہو مم پر ٹکڑا گرا دے اور 
زہین کو باوصف اس قدر عظمت و استحکام کے دھنسا دے۔ بپس 


ایے ,قامات پر اس بات ہے غرض نہیں ہوتی کھ اس نیلی چیز کا 


۹۹ 


جسم اس قابل کہ اس میں ہے ٹکڑا ٹوٹ کر گر سکے یا نہیں اور 
اگر ٹکرا ٹوٹ کر گرنے کے قابل ہے تو وہ ایسا ھی ٹکڑا ہو کا 
جسے چھت میں کی پٹیا یا پتھر میں کی بٹیا ۔ 

علاوہ اس کے ””سماع““ ہے سا مانحن فیہ مراد نہیں ے ۔ 
تفسیر کہبر میں لکھا سے ؛ٴ کسفا من السماء قر کسنا بالسکون 
والحرکة وکلا ھما جمع کسفة وهھی القطعه والسماء 
ا لسحاب اوالظلةء روی انھ جس عنھم الریح سبعاوسلط 
علییم الرمل ذفاخذ با نفا۔مم لا یتفعہم ظل ولاماء فاضطرو ا 
ای ان خر جواا ی البریية فاظلتهم سحابة وجد و الہا 
زوزك ١ؤ‏ سی فا جتمعوا صضتہا فا مطر ت علیہم ذارا 
فاحترقوا “ یعتی کسفا جمع عہ کسف٭ کی جس کے معنی ٹکرے 
کے ہیں اور آسان سے یا تو بادل سراد حے یا اور کوئی چھائی 
ھوئی چیز پھر اخیر میں وه ایک روایت لکھتے ہی ںکە اصحاب ایک 
ے جو کہا تها که غعم پر آسمان کا ٹکڑا گرا دو تو آن ار 
عذاب اس طرح پر ازل ھوا کە سات دن تک هھوا بند رھی اور 
ریت یا غبار جو آسمان میں چڑھ گیا تھا ن پر چھا گیا اور آن 
سب کا دم گھٹنے لگا ۔ نهآن کو کوئی سایە دار چیڑ قائدہ دیتی 
تھی اور نہ پانی ۔ پھر وہ ے قرار هوۓ اور جنگل میں نکل جانا 
چاھا ء اتنے میں ایک بادل آن پر چھا گیا آن کو ٹھنڈک معلوم 
ہوئی اور ھلی ھلی ھوا بھی لی اور سب اس کہ نیچے آن کر 
جم ھو 4 س پر اٰس میں سے آن پر آگ بدرسے ی؛ پھر سپ خل 
کو تی یت کن ساع سے اس مقام پر سماء مالحن فیہ ھی مراد 
لہ هو تو 7ن۶ کے لفظ ہے سماء مانحن فيه کے سم ھورے 
پر کیونکر استدلال ھو مسکتا ے اور خدا کو حل عذاب میں یه 
بات فرمانی کە شم چاھیں زہيین کو دھنسا دیں یا بادل کا 


ہم 


ٹکڑا گرا دیں یا کافروں کا یه کہنا کە اگر جم سجے ھو تو بادل کا 
ایک ٹکڑا ھی زسین پر اتار دو ء کوئی ایسی بات نہیں عے جس پر 
اعغراض هو سکے ؛ کیو لكهە اگر بادل زمن پر کو پڑے تو نہایت 
سخت عذاب ے لو کی برباد هو جاویں - 

علاوہ اس ٦‏ مقام ہدید میں جو کچھ بہان کیا حاتا جے. 
اصلٰی متقصود اُس کا تتدیوھچاے ھوتا ٌغے -۔ زین نک د ھنساے اور اسان ک5 
ٹکڑا گار سو صرف ۱ مقصود ے کے خدا آن 22 برباد کقور وو 
قادر ےۓ ۔ پس مقصد کو چھو ڑنا اور خواہ حواہ لفغظی بحدث کے پدچھے 
پڑنا تفقسیس ۱ لتول تَا ا یرضصی إ4 قائنلے کرنا شے اور ایسی 
علمیت ج تائے ہے اسلام کو اور قرآن کو بدنام کرنا اور اس بات 
کا اقرار کرنا ےے کے قرآن اور علم یا قرآن اور حالت موجودات 
مثل هذا اا۔علم فاذه حجاب اکر ك 

امام ,ت2ر الدین رازی لکھتے ھس کے !! وآماالتہی دید 
قف8وله ان نماء کے ہیں ای ۳م الاارض یعی نہجعل یدن 


اح 


نا فعہمضار ەم بالخسفوالکسف ' یعنی خدا ے کافروں کو اس 
کہنے سے ممان ید کی ےک اگر ھم چاھیں تو زمین کو دهنسادیں؛یپعی 
اگر چاعیں تو جو چیز خاص تمہارے مفید ےے تمہارے مضر کر 
دیں ؛ دھ:ساکر ٹکڑا گرا کر ولا شک فی قدرته ۔ 

شکسہہ ۔ قرآن مجید میں ہہت باتیں بطور کنایہ کے فرمائی 
ہیں ۔ ان ہے خاص آ٘س بات کا ثبوت مقصود نہیں ھوتاء بلکهہ یه 
مطلب هوتا ے کہ خاطب کا ذھن آس ہے آس کے لازم بلزوم 
عقلی یا عادی کی طرف منتقل هو جاوے ۔ اسی طرح بعضی دفعه 
ایک صورت حسوسه اس لۓ بیان کی جاتی ے که جو معی سراد 
ہیں آس کی تصویر غاطب کے ذھن میں آ جاوے اور اس ہے اس 


)٭َ 

صورت حموسە کا اثبات مقصود نہیں ھوتا ۔ پس وہ لوگ سیاق قرآن ے 
سے واقف نہیں ہیں جو آن کنایوں ہے یا آس صورت غًغسوسهە : 
خاصضص آسی کا ثبہوت مقصود سمچجھے ھس ہہ پس ان آیتوں مس <د 


ہم د۸ ءھ۸ ہمہ ہے یہ 2ء ارہ ہر ۸ے ہے لس 


او نستط لیم کنا ف َء یا 0 علینا ا ِ 


اہ ۳ 2 


ستا2 آیا ےعے یه سمجینا کهھ اس ہے آسان ک واقعی ٹکڑوں 


سے 


ثبوت ھوتا ےے نہایت غلطی ے ء بلکە یه صرف بیان بالکنا یه ےے | 
اُس کا لازم مقصود ےے ۔ 

شاد وی الہ صاحب“ تفسیر فوز الکہیں میں ارقام فرما 
ھیں که ” کنایت آنست کہ حکے ائثبات کنند و قصد نہ ہو 
عن آں باشد بلکهہ قصد اآنست که انتقال کند ذھن خاطبپ بلا 
آں بلزوم عادی یا عقلی چنانکە از عظیم الرماد معنی کثرت ضیا: 
و ازیداہ ممسوطتان معی سخاوت ادراک سی شود و تصویر م٭ 
ساد بصورت حسوسه از میں قبیل امت و آں بے است وا 
و اشعار عرب و خطب ایشاں و قرآن عظیم و سنت حضرت پیغا, 
صلی الله عليه و سلم باںن مشحون است و احلب علخم پیخیلکہ 
رجلک تشبيه دادہ شد برئیس دزداں چوں یاران خودرا ا 
دھد که ازیں سو حمله کن و ازانسو درا و جحععلخا سن ؛ 
اید یھم سد سو مخ خلفھم سداوجعلنا یق اعناقھم اغلالا تشييه د 
شد اغراض ایشاں را از تدہر آیات بکسے که اورامغلول ک 
باشند یا برھر جہت او سدے بتاکردہ باشند پس اصلاتمی قواند: 
و اضغمم جشاحک من | برعت یعی جموع خاطر شو پراکۂ 
نفس بگزار و نظیر ایں باب در عرف آنست که چوں شجاعت ؟ 
را تقریر کنند: بشمشیر اشارہ کنند کە ایں طرف میزند و آں ط 
میزژند و مقصود جز غليه او براھل آفاق بةہ صفت شجاعت لن 


٠۳ 


1 در تمام عمر شممُر بلدست نگر فحعه باث یا ک٤‏ بمد فلاں سی 1 ید 
کە در زین کسی را نمی بینم کە بامن مبازرت تو اند کرد ویا 
گویند کہ فلاں خود چنیں میکند و اشارہ کنند بةہ ہئتے که اھل 
مبازرت در وقت غلبہ بر خصم می کنند گو کہ ایں شخص کاے 
ایں کامه نگفتہ باشد و ایں فعل نکردہ باشد ۔ یا 1- بند فلاں حلق 
مرا خفا کردہ است ودست در گلوۓ ەن انداغتهہ لقمه را پرکشیدہ 
۱ پۂُُ 71 
لەدضممم) ھی سس 

پس جہہاں کہیں کے قرآن عحید سس خدا تعاايل حسوسات ک5 
بطور عرف عام بیان فرماتا ے اس سے آ٘س کے عبن کا ثبوت مقصود 
نہیں ھوتا۔ ہم بھی کہتے ہیں کہ آسمان گر پڑےء آسان ٹوٹ پڑا ء 
یه ایسی بات ہے کہ اس ہے آسان پھٹ جاوے ؛ کلیجا پھٹ ح'وے ؛ 
مگر کبھی ان الفاظ سے حقیقتاً آن چیزوں کا مقصود نہیں ھوتا بلکہ 
اُس کے لازم بلزوم عتلی پا عادی جج هو ٹا 7ے فاسدسر َْ 


ناف ون یھ طر یس ۱۸ ط۵ 


۔ سوغ وت ۱ عمت 00 ۱ ه[0-0+)/ لاہ سیب اور 


- صص حرےع ےّے 
و اور مو پر و ود کے 


آیہ کر ہہ والسموات مسطموے ات (سوسحصسیہ 4 میںی آے ہیں ۔ 


مگر انْ آیتوں ہے يہ خیال کرنا کہ آسان کاغذ یا کپڑے 
یا چادر یا رومال کی مانند ایک جسم ے جو خدا کے هاتھ پر 
لیٹ جاوے گا یا جیسے مکتبوں میں اڑ کے مکتوب لپیٹ لیتے میں 
آُس طرح لپٹ جا وے گا ؛ ایک بڑی غلطی سے ۔ یہ کلام یجازاً 
6وی خودر صرف اتنا سے یه ممام آسمان و زمین 


“۳ 


خدا تحالیٰ_ اول فرماتا 7ے کہ یسوم طوی مساق 
7 ۶۸ص ىص ے رس مر 
کطی 7 ان تھی اوت آُسی کے ساتھ ٹر 1 تا ھھے نما 
ےم 2 ر2 2 ر 2 ٌُ ق۰ 


داع نا اولں خلق ىكعصىیند ٥ہ‏ یعی یہ فرما کو کہ شم آسمان 


کو مکتو بب کَ ما اون لپیٹ "7 22- اُس ابو نظلت کو بتا دیا کہ 
جس طرح ھشم نے پہلے چہل پیدا کرنا شروع کیا تھا پھر ویسا ھی 
کریں گر اور ایسا کرنا آسی وقت هوگا جپ کھ یه سب نیست 
هو جاوے کا ۔ 

7 کی اے۔ ٹف 7.9 


- 


ہئ 


بیمبخنے کے بہت طویل گفتگو لکھی ہے جس کا خلاصہ يہ ےہ 


کہ یہ سب نحاز ے اور جازاً واسطےاظہار قدرت و شان خداتعالیٰ 
و بولا گیا ےب 
ة ۔ال صاحب اکشاف: الغرض من ھهذا الکلام اذ ا اخذته کما 
هو بجمل۔ دے و مجمو عه تصویر عظمة والتوف عا ول کستہھة 
جصلاله سن شر ذھاب بالتہضة ولابالیہٹین الیل حہے 
حقیقة او جہة مجازاً ء بعنی‌صاحب تفسیرکشاف کا قول ے 
کہ اس کلام ہے جبکه آُس سپ کو جمع کزلو تو مقصود اُس 
سے خدا تعا'چل کٌ عظمت ق نصو یر بتانا اور اُس 2 جلال : 
نہ ہیس متوقف رهنا غے ) پغعس اس بات کے کہ مٹھی اور دائیں 
ھاتھ ے حقیقت میں مٹھی اور دایاں ھاتھ سمجھیں یا ا زا 
خیال گر 7 
بعد اس کے ایک ل با جھگڑا تاویل کا اور حمل کلام کا 
حقیقت سے حاز پر لکھ کر ارقام فرماےے ہیں : ولا کے ان لفظ 
الہقی۔ضة سفق الیمن مصشٌعر لےمذہ الا عضفاء ق الجوارح 


برری 
الاان الدلایل العقلی*٭ قامت علیىی امستناع وت الا 


ضاء و |! ل۔چ۔وارح 7 تعالبی فوحب حسل هذدہ الا عصضاء 
علبی وجوہ الم۔جاز۔ یعنی اس میں کچھ شک نہیں کے کہ 
بٹھی اور دایاں ھاتھ ان اعضاعء اور ھاتھوں کو جو ظاھر میں 
ھیں بتاتا ے مگر عقلىی دلیلوں ے ثابت ھوا ے کهە خدا تعالبی 
کے اعضاء اور جوارح کا هونا غبی ممکن ےء اس لئے واجب ہے کہ 
مٹھی اور دایاں ھاتھ جو بیان ھوا ےے اس کو نحجاز پر حمل 
کزیں پس جبکە دوتوں چیزیں مجاز پر حمل ھوئیں تو مٹھی میں 
اُٹھانا اور ھاتھ پر لپٹنا بھی یقیی از ھ وگیا 7 

مثقال صاحب لاکشاف وقیل قبضة ملکه 
ویمینەقلرة وقیہل مسطوینات بیمینهە ای سفۂ:۔ی۔ات ۔ 
یعنی صاحب کشاف نے کہا ےہ که مٹھی سے تو ملک خدا راد 
ے اور دائیں ھاتھ ہے آس کی قدرت اور یہ بھی کہا گیا ے 
کہ دائی ھاتھ میں لپٹیں کے ء یعی فنا اور معدوم ھوجاویں 0ڈ 

اس و اہ موی کا سافن لن 2ے لاس 
ََ ٹھیک ٹھیک کٹھ ملا ھونا ے ۔ 

چھٹے الفاظ ٭” انشقاق و انفراج اور انفطار اور فتح “ اور 
مثل ان کے ہیں کہ ان کے مشتقات یا بە تبدیل ابواب قرآن حید 
میں آے ہیں ۔ ان الفاظ کی نسبت بھی وھی بحث ے جو ہم نے 
پالتفصیل ””کسفا'' کے لفظ کے تحت میں کی سے ۔ یہی ٹەلی نمی چیڑ 
جس کو سپ لوگ آسمان کہتے تھے اور جانتے توے اور کہتے 
هیں اور جانتے ہیں سپ کو ایک جسم چیزڑ اور چھت کی طرح 
بی ہوئی معلوم ہوتی سے ۔ وہ آس کی حقیقت ے وائف نە تھےمگر 
جیسے کہ وہ دکھائی دیتی تھی اس قیاس پر آُس کو پھٹنے اور 
چرے کے قابل خیال کرےۓے تھے ۔ قرآن مجید میں جو ٹھیک عرب اول 


ہی 


کے حاورہ میں اترا سے اہی کے خیال اور اورہ کے موافقی وہ 
الفاظ بولے گئۓے ہیں اور مقصود اس سے صرف معدوم ھونا اور 
فنا هونا موجودات کا ے ۔ پس کسی طرح یہ الفاظ آسان کی ایسی 
حقیقت پر اور ایسے جسم پر جیسا که یونانیوں نے تسلیم کیا تھا 
اور جس کی تقلید علاء اسلام ے ى تھی یا جیسا کہ تیر ھویں 
صدی کے مولوی بیان کرنا چاھتے ہیں دلالت نہیں کرہے۔ 

شاہ وی اللہ صاحب“ فوز الکبیر میں اسلوب قرآں کی ےث 
میں ارقام فرماے ہیں که یمن اگر بر حلاف طورایشاں (یعی 
عرب اول) گفتہ شود یرت در مالنندو چیزے نا 7 
بہو من ایشثاں رسد و فہم ایشاں را مشوٹس سازداػ مگر یه قاعدہ 
صرف اسلوب قرآن ھی پر متحصر نہیں ے ء بلکہ قرآن حید کی هر 
بات میں يہ اس ملحوظ ے ۔ 

ایک مقام میں بهە ذیل بوان معنی آیت حکم شاە صاحب ہے 
بیان فرمایا ےۓے کہ 'اعتبار دانسسن عرب اول اسٹ نہ موشگافان 
زمان مار اکھ موشکاق بیجاوائی است عضال که حکم رامتشایہ 
میسازند و معلوم رامجہول“۔ اگرچہ يہ اس شاہ صاحب نے معنی 
لغت یی نسبت لکھا ہے ء کر یه ایسا قاعدہ ے حوہت سی چیزوں 
کے لیے مفید ے ۔ مثلا جیسے که عرب سام کا اطلاق اس نیلی 
چیز پر کیا کرتے تھے جو ھہم کو بطور ایک سنف گنبدی کے 
مال دبی ے تو ہم کو اسی ہو ! گھنا کرٹا چاھئے اور زیادہ 
موش5قی کر کر اور مل مل کر مکھی کو بھینسا نہیں بنانا چاهۓے ۔ 

طرع جبکه عرب اول اسی نیلی چھت کو پھٹنے وا ی 

کر وا ی اور پوست کھینچنے کے لائی۔ مان کرو تھے تو 
ان الفاظ کو اہی کے خمالات پر مقصور رکھنا چاھۓے نە يە کھ 
اس کے لازم کو اہی طرف سے اضافه کرکر آس یی چھت کو 


۰۲ 


ایسا جسم قرار دیا جاوے جو کاغد یا کپڑے ی طرح پھٹ سکے 
یا لپٹ سکے یا بکری ی نل آئن کا یوعت آتارا جا کے 7 
غور کیا جاوے تو سبع سموات کا لفظ بىھی درحقیقت مثبت تعدد 

آسمان کا نہیں ےہ ء کیونکه مھا کے خیال می تھا کہ سات اسان 
ہیں اور جو کہ آنہوں نے بجز اس نبلی چھت کے اور کسی چیز 
و ہس دیکھا تھا اور اُس کو ایک مستحکم حسم سمجھتے لئے 
اور اس لئے آنہوں نے خیال کیا تھا که ساتوں آسانوں کا ایسا 
ھی جسم هھوگا اور پھر اس خیال سے ان کا توبر تو ھونا بھی 
ان کے ذھن میں جا ھرا تھا ان کے خمال کے موافق ةرآن محید 
میں جو عرب اول کی زبان و اورہ میں ازل ھوا ے وہ سب 
باتیں بیان ہوئی ہیں ۔ ]آن کو خواہ نخواہ حقیقت واقعی کا مثہت 
قرار دینا اسلوب بدیع قرآن محید کے ہر خلاف ے ۔ اگر حقیقت اشیاء 
اس کے مطابق پائی جاوے جیسا کہ قرآن بحجید میں موائق خیال 
عرب اول کے بیان ھوا ہے فہوالمراد ء اور اگر بفرض مال اس 
کے ہر خلاف يان هو تو بھی کچھ اقصان یا اعتراض قرآن محید 
زر ئن مر نات کر کو رد فرب ازل کی قافمی و اتاےت 
هاں جس وقت که قرآن حید یونانی مولویوں اور خیا ی فلسفیوں 
کے ہاتھ آتا ے اور وہ هندی کی چندی اور نکات بعد ا لوقوع نکالنے 
پر اپنے علم کو اور بے معی اعتراضات و خحث کو ختم گے 
لگتے ھی اُس وقت قرآن حید کا حال صائثب کے شعر کا سا 6۶ 
حاتا ے جبکهہ اس نے کہا تھا کە ”'شعر سا عدرسهہ کہ برد“ 
غرض ہاری یہ ہے کہ قرآن ید کو مثل کلام ایک انسان 
فصیح قح عرب اول کے خیال ک رکر]س کے الفاظ کے معنی لکاے 
جاویں نە مثل فلاسفهہ یونان کے کلام کے ۔ 


ؤ سی لم ا مھ 3 ہھذا فقد مٍ ىلَْ سمواھ الہ ہل ٠‏ 


میڈ 


ساتویں الفاظ ''اشد وا کب“ قابل لحاظ کے ہیں ۔ خدا تعالبی 
موافق خیال عرب اول کے اپنی قدرت کاملہ کو بیان فرماتا ىے 
که آسانوں کا اور زین کا بغانا انسان کے پیدا کرتے سے زیادہ 
مشکل یا سخت تر ہے ء حالانکہ خدا کے نزدیک نہ آسمان و زمین 
کا پیدا کرنا سشکل ےہ نہ انسان کا مگر |س مقام پر آنہی کے 
خیال کے موائق خدا ے فرمایا کہ جس چیز کی خلقت کو تم ایسا 
مشکل یا سخت تر جانتے ھو تو خدا کو ٹمہارا پیدا کر تا یا پھر 
دوبارہ پیدا کرنا کیا مشکل ۔اب انصاف سے دیکها حاوے 
کہ اس طرز کلام سے اد کے معنی لوھے یا تانے کے پتر 
کی مائند جسم کے قرار دینے کیسی نا سمجھی کی بات ے اور 
پھر آسکو ایکے مسئله مستحکم قرار دینا اور اُس کے ہر خلاف 
کہنے والے کو کافر کہنا خود کفر میں گرنا ہے ۔ونعوذ 
فالله سنغخھا۔ 

تفسبر کبیر میں تحت تفسیر آیةکریمه اأنتم اشد خلقاام 
السماء کے لکها ے کكەه ان استدلال علٰی سنکر البعث 
فقالاأنتم اشد خلقااعمالسماءفنبهھم علىی اس یعلم 
بالمشاہدة و ذاک لان خاقة الانسان علی صغرہ وضعنه 
١‏ ا ضیف ای خلق السماع علیم عظمھا و عظم احوا لہا فمومںخ 
تعسا بی ان خلق ا لسماعاعظم واذا ان کللک فقخاۃ ہم تی 
وحه الا عادة او ی ان یکون مسقدور اڈ تعا لی ف ءکدے۔ف 
بک ررّ پھر سس ول ار کے اتا سی ات وت 
و الار ض بہقادر علی ان پخلق مثلهم وقوله خضلق الہ ات 
والارض اکر من خلق الداس والمعنی اخلق کم بعد الموت 
اشدام خلق | لسماء ١ای‏ عشد کم و فی تتدیر کم فان کلاے 
الا رین بالنسیتهھ آل ی قدرة انل واحد “ 


۸ 


یعنی تفسر کبير مس أنتم اشد خلقاام السماء کی 
تفسر میں لکھا ے کە جو لوگ بعث کے منکر تھے ان پر دلیل لاے 
کے لۓ فرمایا ھے کہ ممہارا پیدا کرنا مشکل یا سخت تر ےے یا 
آبان کات س آن "کر انی بات ا سی کو ود فلا دیکھنر ھے 
خہردار کیا كکیونکكکه جس رت اشان ى غلتت کر عو صیفت: اور 
صغیر ےہ آسمان سے نسبت دی جاوے جو ایسا بڑا ےے اور اُس 
میں بہت بڑی بڑی حالتیں ہیں تو خدا ے بتایا کہ آسان کا پیدا 
کرنا بڑا کام ے اور جب کە یه بات ے تو ممہارا پھر پیدا کرنا 
کچھ بڑی بات نہس تو بدرجہ اوللبلی خدا کی فدرت میں ہو کا 
پھر کیونکر 3ػ اس کا انکار کررے هو ۔ اس کی ایسی مثال ے 
جیسے که خدا ے فرمایا ے کہ جس نے آسمان و زمین پہدا کۓ 
کیا اض بات پر قادر نہیں ے کہ آنہی کی مانند اور پید کرے یا 
جیسے که خدااے فرمایا ے کہ آسإن اور زسین کا پیدا کرنا 
آذدتیرون بدا کررے سے اے اؤر فطل ماع گا آباین ےی 
کے بعد تمہارا پیدا کرنا مشکل ععے یا تمہارے نزدیک آسانوں کا 
پیدا کرنا سمشکل ھے ؛ اگرچہ خدا کی قدرت کے نزدیک تو یه دونوں 
باتیں یکساں ہیں ؛ یعنی کچھ مشکل نہیں ھیں ۔ پس اب غور کا 
مقام ےہ کہ لفظ اشد سے آسانھں کا سخت جسم هونا کیوئکر 
ثابت ھوتا ےے ۔ 

اور اگر لفظ اشد ہے مستحکم و مضبوط کے معنی لۓ جاویں 
تو بھی اُس ہے یه سمجھنا که آذتیٰ کے پوست سہ آسمان کا پوست 
اور اس کے جسم سے أسان کا جسم اور آس کی گڈی پسلىی ہے آسان 
کی ھی پسلى زیادہ مضبوط اور سخت ےہ ؛ نادانی کے سوااور کچھ 
نہیں ے ۔ ے شک آمان اور زمین اور پہاڑ اور درغت کو ھم 
دیکھتے ہیں کہ انسان سے زیادہ پائدار یں ۔ اسی زمینِ پر اور 


۹گٛ8َّ 


اسی آسان کے تلے ہزاروں لاکھوں نی اور ولی اور شہداء اور 
صالجن آے اور 00 1 1 سکندر و دارا ز حمشید و فریدوں بھی 
ھوے اوز کر گنر ہے ا ”نفر کے فتویل د پے وا پیدا ہورے 
اور گذر گئۓے ۔ بہت ہے مسلان خدا اور رسول پر دل و جان: ہے 
امان رکھتے والے کافر بناۓ گئے اور گذرکئۓ۔ ھزاروں کافر و عم داد 
اور خدا کے وجود کے بھی مت پیدا ە٭وے اور گذر گئے اور ایک 
دن شم بھی اور مارے کفر و فتورے دڈیے والے بھی گذر جاویں 
وانیلااعلممسایغفعل بی وسایشعل ہم ولاکنی ارجو 
رحمت ری اآانه شھوارحم الرا حمہن اور با وحود ان سب حو|دث 
کہ آسن اور زین ویسے ھی ہیں جیسے که تھے تو ضرور کوئی 
پوچھنے والا پوچی سکتا ےەاانتم اشک خلقا ام السماء مگر 
تبرھویں صدی کے مولویوں کے سوا جو مکہ معظمہ و مدینه 
منورہ ے بھی کفر کا تحفه لاے والوں کے پار غار ھیں اور کس 
- هو سکتاے ۔واناافوض امی داس کم ال ات اننالل 
پآعصی ۳ لقتماذ ۔- 

ساتواں لفظ “' امساک “ کا ے ۔ خدا ۓے فرمایاکہ وھی تھام 
رکھتا ےہ آسمان کو زمین پر گرتے ہے ۔ کیسی صاف اور سیدھی 
بات کشےب ھم مان نے ایک 0 کی چھت کک مانند دیکھتے ھیس اور 
ی4 بھی دیکھتے ہیں کہ وہ تھمی ہوئی سے اور ہم پر گرتی ہیں ۔ 
قدرت ے آسمان کو زمین پر گرتے سے تھام رکھا ےہ تو اس کا یه 
کہٹا بالکلی سچ اور صحیح ےہ یا نہیں ۔ اگر محیح ےے تو خدا کا یه 
کہہنا بھی کہ میں نۓ آسان کو زمین پر گرے سے تھام رکھا ےہ 


ْ؛٣٢‎ 


صحیح ہے ۔اس قول پر اپنی طرف سے زیادہ حٴشیے لگاے کہ آسمان 
پر فرشتے رھتے ہیں ؛ اس لئے ضرور ےۓکه وه سخت و صلب هو 
تاکہ فرشتے اس پر ٹک سکیں اور جبکه وہ سخت و صاب ٹھہراتو 
ضرور ے کھ آسکا لوعے کے پتروں کا سا جسم ہو اور جب وہ 
ایسا ھواتو ضرور ے کہ بوحیل اور تقیل لااکھوں ؛ کروڑوں ء 
پدموں ہے انتا من کا ہو حض لغو اور واھیات بات ے اور 
قرآن مجید کے اسلوب بدبم کے بالکل حالف ح ۔ 

آُٹھواں لفظ ””بداە“ کا ے ۔ اللہ تعالول ے متعدد جگە فرمایا 
عے کہ میں نے آسان کو پیدا کیا ۔ بلا شبهہ وھی خالق سے ۔ بنا کا 
لفظ اور خالق کا دونوں ہم معنی باھم سراد ھیں۔ کون اس سے 
انکارکر سکتا ے کہ خدا ے آمان کو نہیں بنایا ۔ بلا شبہ ع مکو 
وی دیتا ے که مارے لۓ ایک حل ےے جس ہیں هزاروں 
لاکھوں گیاس اور سیگنٹ یىی روشی سے بھی عمدہ روشنی کے 
مصابیح روشن ہیں ۔ وہ ایسی خوبصورت ھم کو د کھائی دیتی هیں 
جیسے کھ بلور کی هانڈیوں اور فانوسوں میں میگنٹ کی روشی 
ھو رھی ےہ ۔ پس یه حال جو ھم کو آنکھوں 9 ۰۰ و 
رھدا ےہ اس اکن کا تا ے کگھ ہو آنان کو ظکہازنے 
لئے حل بتایا ے ۔ کمبختو مبری عبادت کرو ۔ مہری وحدانیت کا 
اقرار کرو -ہ میرے رسول" یی تابعداری کرو -‫ جو کوئی ممرا اور 
مجرے ”و اقرار ریو او و کافر بن کیو نہ مانو 
تو جہتم میں جاؤ ۔ بس خدا کے کلام کا تو اسی قدر مطلب ىہ ۔ 
ا اس پر حاشیے لگاے اور کہٹنا کہ جب بنا کا اطلاق ھواے 
تو ضرور آس کی بنیاد کوہ قاف پر پڑی ھوی اور حب اس کو 
حعل کہا ےہ تو وہ ضرور گنبد کی چھت کی طرح ڈاٹ لگا کر 
بنایا گیا ہو کا اور اینٹ پتھر کی جگھ بلور کے پتھر لکائےۓ گئے 


(‌٤) 


هوں گے یا کانچ کے شیشہ کی طرح ڈھالا گیا ہو کا او رکچھ نہیں 
تو لندن کے کرسٹل پیلس کی طرح تو ضرور ہو کا محعض ے جا 
و نادانی ے _ 


قسم چہارم میں جو آیتیں بیان ہوئی ہیں جن میں 
لٰ 


۱ 
اولے لفظ ''سسوات“۔ غثے بے کہ اس لفظ کا ہمیشہ 


جع ھی پور اطلاق ھو تا ےہ یا مفرد پر ھی 2 تفسچر کہیر میس 
لکھا ے و انماقال کا نتارتقاولم یقتل کن رتقالان 
۱ 
الڈسحموات لفظ | لجمع و المر ادبەالواحدالدال عسلی 
۱ 
ل۔جنس ال الا خششس السموات وع و الا ر‌ ض وع و 
‌ 
دہ و ان الله 07 ...2 ۱ لم۔م۔وات و ۱ اس 2ر کا ان سز و ھن 
یعی اللہ صاحب ے کہا ہے کیہ آسمانوں اور زہمجن دوئروں 0 
من بند تھے ؛ بعبی آسانوں اور زەین دونوں کے یعتی آانو ںکو 
اسانوں کک جو ہہت ہے یں منه بند تھے اور زہجن کا منه بند 
۱ 
تھا بت اس کا سمسیہا یي4 ےہ کہ سموات جم ک صیعه ۓ ٤‏ لیکن اس 
سے ایک !ہی راد لہا حاتا لے ) کیو نک وہ ساب آسمانوں کے ایک 
ل 
طرح کا هەورے پر دلالت کر تا لے سے اخنش کا قول شھے کہ سموات 
ایک نوع ے اور زمین ایک نوع اور اسی کی مائند خدا ےچ 
فرمایا کہ اللہ تھامتا ے آسمانوں کو اور زەین کو کہ وہ دونوں 
۱ 
ٹل زہ جاویں 7 اس بیان سے ظاھر هو تا ہے کہ سمسہوات 8ج 


لفظ ہے ساء بھی مراد هوتا ھے ۔ اسی طرح سے ساء پر بھی جممع کا 
اطلاق ھوتا ے ؛ اس لۓ کہ اس کا ھر جزو سا ۓے ت لگقولے 


۳۳ 


وچ ہے ہہ ہے لا ارجم ےےر ہے اےر 


تععالہ۔ ۱ نم ۱ متسو یل ۱ : اس ھا .-ً 0-۶ مم سحسو ات 


پس اس قسم میں شم ے جو آیتیں 7 ھیں آن میں ہے بعضی 
آیتوں کو قسم ا مس بی لکھا ےے 7 اٰس ک5 سہب نہ ے کہ 


آن میں حو لفظ 7 آیا ے ١ػ‏ ر آُس سے ساء بصیغہ مفرد 
راد لیا حاوے تو تو وہ ایت قسم چہارم میں داخل رھی هیں ؛ء 
بلک قسم سوم میں شامل ہو سکتی ہیں اور اگر اس ہے جمعم م 
ماد ی جاوے تو پھر أن کا ٹھکانا بجز قسم پنجم کے اور کہیں 
نہیں هو سکتا ۔ ۱ 
دوم ۔ لفظ ”خلق'؛ قابل بحث ہے ۔ ہرگاہ ہم نے فضااۓے 
حیط کو ساء اور اس کے طبقات کو جو بسبب دجود کواکب 


کیا اس متام > پیدا هو گئۓے ہیں ؛ 98۶۲+ اور 
اس بات کا بھی دعویل نہیں کیا کت اُس میں کو بی جسم سہال 


سے 


۱ 
اثرر ی کے یا مہس کو ک وت غم ے شے ٭عدوم کو ساء و سموأت 
۱ 
کہا یا ایسی چیز کو سىاء و سموات کہا جس کا کوئی وجود جسانی 
ہی ےی تو پھر اُس پر خلق کا اطلاق کیو نکر صادق آت لے ۔ 
مگر یا٭ تمام خیالات کچ فہمی سے پہدا ہو ے ھی ۔ سید شی 
مس کمہئخ. ک5 آدمی ان خیالات کی کی غلطی مو غ ستعغ لیت ہے . 
اول تو یه کہنا کہ عدم عم لوق مے مہایت غلطی گے سب 
عدم ضس ذے کہھی سوجوٹ تھا اور 4۸۰ "تی موحود ھ وکا ت پس 
ایسی چیز ج و کبھی موجود ھی نہیں هو سکتی اس کی نسہت یه کہنا 
اک خلوق ےے یا غیر لوق حعض نادانی عے ۔ باق رہا عدم ممکن 
جس کو عدم الشۓ سے تعبی کی ساٹا سے ؛ و موجود بھی هو ٹا 
ے اور جب موجود ہو تو وہ بلاشبہ غلوق ے ۔ پس جو حقیقت 
آسمان کی ہم بے بیان کی آس پر معدوم غیر موجود ہوۓ کا اطلاق 


۳٣ 


ک لئے یا جس پر خلوق ہونے کا اطلاق ھوتا عے اس کا جسم 


بر تطاصیھےْط 
فرکا شور ہن سے گنا الیل نے رابغ کہ خاق العوت 


والحاۃ حالالکه مہوت اور حیات کوئی شے جس|نی نہیں ےہ ۔ پھر 
ےۓ که خلقاللیل والنہاروجعل الظلمات والنور 
حالانکه رات نالمت یعی عدم النور کا نام ے اور لیل ۲ نہار یعی 
رات دن اور ور و ظلمت دونوں جسان نہیں هیں ۔ پس خلق کا 


فلاضیت سراف ک2 ہمارے کلام کے منافی نہیں ےہ ۔ 
استوا اور خلق دونوںل کی ماد واحد ے ۔ قال الامامفی 
نفسیرەہ ۔ ثُم استزعل ا ی السماء کتنایة عن ایجاد 
_الضعام و الا رض یعنی استوا کے لفظ سے آسان اور زین کا پیدا 
کر ناس ا3 فان 
ٹیسرا لفظ ”رتق و فتق ' قابل بخحث ے ۔ ہم نے اسی آیت کے 
ساتھ شاہ ول ی اللہ ان“ اور شاہ عبدالقادر شاعتے* کا ترحجمه 
مع تفسیر کے لکھدیا ہے جس سے ظاھر ھوتا ے کہ یه دونوں لفظ 
مارے کلام کے مناق نہیں ۔ ہارے نزدیک تو اس متام ہر 


۱ . 
سموات بادلوں سے سراد ہے جن پر بسبب کثرت و تعدد کے جمع 
کا صیفة بولا گیا ۓے اور بڑی قائید اس کی اس باتك ہے ھوی ےے 


سے صرھمے۔ ہس٠٠‏ ۱۸ْ۔ و 
کهە ۶ آیت مہی خدا فرماتا ےش و حعلنا سن سی کل 


ےًٌْٛؤٌىصھ“ 

سی ع ست اس آیت کی هر شخص ەُمِشّه ایت 
دیکھتا ے ۔ بادل آتے ھیں اور گھرے رهتے ہیں اور نہیں برستے ء 
پھر الله تعالبی آن کا منه کھولتا ے ۔ آن سے مینهە برستا ےے ۔ زمین 
خشک ہو جاتی ہے کھیتی نہیں رھی کچھ آگاے کے قابل نہیں . 
وی ۔ اللہ تعالبی اس کا منةہ کھولتا ہے ۔ سب چیز اس میں پیدا 


بریی 


کرتا ے اور یہ سب باتیں ھمیشہ تمام لوگ دیکھتے رھتے هیں ۔ 
بعض علإاء اسلام ے یہود کی تقلید سے یه خیال کیا تھا که اس 
آیت ہے یہ سراد ے کہ آسان و زمین آپس میں چمٹے ہوتے تھے 

یسے بدن پر کھلڑی ۔ خدا ے زین کی کھلڑی کھینچکر آسان 
0 یه صرف یہودیوں کا قصہ ے ؛ اُسی کی تقلید ہے آن علماء 
ے قرآن کی بھی تفسبر ی ے ۔ جن لوگوں کو خدا نے خاطب 
کیا ے وہ آسان و زمین کی پیدائش کے وقت کہاں تھے جو وہ 
دیکھتے که آسان زمین سے بدن کی کھلڑی کی مانند چمٹا هھوا تھا 
یا ہں۔ 

اکثر مفسرین ۓے بھی اس آیت کی تفسیر ہمارے قول کے 
مطابق کی ےے ؛ صرف اتنا فرق ع٣‏ سر سرت کا اق 
بادلوں پرکیا ھے اور آنہوں ے اس ئیلی چھت پر جو ہمکو دکھائی 
دیتی ھے ء چنٹانچہ ہم آسکو تفسیں کہیں سے نقل کررے ہیں - 

قال الا مام فی ا لقول ا لثا لث و هو قول ابن عباس و اکثر 
النسوبن ان السٰوات و الارض کانتار تق بالا ستواء 
والصلابته ففتق ات السا ء بالمطر و الا رض بالنبات و الشجر 
و نظبرہ قولە تعا لی و الساء ذات الرجع و الا رض ذات الصداع 
ذرجحواھذاالوجه علی سائرالوجوە لقتولہ بعد ڈلک و معلنا 
من الماء کل شی حی و ذلک لا یلیق الا وللماء تعلق ہما تقدم 
ولایکون کذڈلک الا سو سو ایی بے هذ ا 
الوجە مبجوح لان اه کلت نات پل من عماء 
واحداوھی ەاءالدیا قلنا انا اطلق عليه لفظ الجع لان 
کل قطعة مہا سماء کما یتال وب اغلاق و برمة اعشار و اعلم 
ان عل هذا التاو یل بچوز حمل الرویة علی الا بصار -_ 

انی امام فرالدین رازی نے تفسیر کبیر ہیں اس آیٹ کی 


مرو 


نسبت ٹیسرا قول یه نقل کیا ے کہ ابن عباس کا اور اور بہت سے 
مفسرول کا یه قول ے که آسمان و زمین بسبہيی سختی اور پٹ بڑ 
هوے کے ملہ بند تھے ء پھر من کھولا الہ تعاائی ےے اسان 7 
مینة سے اور زمین کا نباقات اور درخت آکاۓ سے اور سی یی 
مانند خدا کا یه قول تھے قسم ے پھرۓ والے یا برسنے والے بادل 
کی اور آگاے وا ی پھٹاؤ وا لی زمیت کی اور اس وجە کو تمام 
وجہوںل پر ترجیح دی سے خدا تعالبی کے اس قول کی دلیل سے جو 
اسی کے بعد ےہ کہ کیا ہم تے ہر چیز کو پائی ہے زئذہ اور اس 
آہت کا پہلی آیت ہے جب ھی جوڑ ملتا ے جبکہ پہلی آیت کو 
پانی سے کچھ تعلق هو ۔ اگر کوئی اعتراض کرے کہ يہ وجە 
ضعیف عے اس لئے کہ مینه آمانوں سے نہیں آتا ء بلکە ایک آمان 
<صے جو دنیا کا آسمان ھے آترتا ھے تو اس کا جواب ہم یہ دینگے 
کہ دنیا کے آسان پر جمع کا صیفہ اس لئے بولا کیا ہے کہ اُس کا 
ہر ایک ٹکڑا آسمانھ ؛ جس طرح کہ عرب بولتے ہیں وب اخلاق 
اور برمه اعشار ۔ اپ یه بات بھی جاننی چاھے کہ اس تاویل پر 
جائز ہے کہ روایت کے لفظ کے معٹی آنکھوں ہے دیکھتے کے 
کے جاویں ۔ 

قسم پنجم میں جو آیتیں لکھی ہیں ان کے الفاظ و معای یق 
تشرح آنہی کے ساتھ سے ۔ پس اب کوئی لفظ آیات قرآنی میں میری 
دانست میں ایسا نہیں رہا جس پر بحٹ درکار ہو ۔ 

اب میں اپنے اس آرٹکل کو ختم کرتا ھوں اور پھر کبھی 
فرصت میں انشاء اللہ تعالبی نسبت احادیث کے جو اس باب میس ھیں 
بت کیجاویگی ۔ و اللہ المستعان ۔ 


اصحاب الفیل کا و اقعد 
سورۂ فیل کی تشربح 
(تہذیب الاخلاق بابت یکم صفر ۱۹۳ھ) 


سورہ فیل مکه میں آتری ؛ اس میں پاب آیتیں ھیں۔ اس سورۃة 
میں لفظ فیل آیا ے اور اس سبب سے اس کا نام ”'سورہ فیل“ 
ھواے ؛ یعی وہ سو ین می ان تا نام ےیا ھاتھی والوں 
کا قصہ ے ۔ 

ابرھة الا شرم عمن کا بادشاہە حو عیسائی مذھب رکھتا 
تھا ُس ےۓے کعبہ کے ڈھاۓ کے ارادہ سے مکہ پر چڑھائی کی تھی ۔ 
القہ تعالٔی ےۓ اُس کو اور اس کے لشکر کو پرباد کر دیا ۔ وھی 
قصه ارہ تعالٰبی ے اس سورة میں فرمایا ے ؛ 

مفسرین کی عادت ے کہ اصل بات کو بڑھا کر کچھ کا 
کچھ کر دیتے هیں ۔ اسی طرح اس اصلی واقعه کو بی کہہانی 
گی ضورت پر بنا لیا ے اور اہی تفسروں میں اس طرح لکھا 
ہے کہ جب ابرھہہ کا لشکر ہاتھیوں سمیت کعیه کے پاس آیا تو 
اللہ تعالی نے ایک قسم کے پرلد جانوروں کو حکم دیا کە مسور 
یا چنے کے داله کے براہر ایک کنکری چونچ میں اور ایک ایک 
دونوں پنجوں میں لے کر جاؤ اور ابرهه کے لشکر ہر چھوڑوم 
آن پرندوں ے ایسا ھی کیا اور کٹنکری جس کے سر پر بڑی 
پار نکل گئی ۔ سارا لشکر ہر باد ہوگیا اور اس قصہ کے لئے کچھ 


۲٦ 


ے؛ٰ‌ 


ے اصل روائتیں بھی گھڑ ٹی ہیں اور لفظی مناسبت ہے تمام آس 
کے لوازسات از خود خیال کر لیے ہیں ۔ قرآن محجید میں اس طرح 
پر یہ قصہ نہیں ےء بلکہ قرآن مجید ہے صرف اس قدر پایا جاتا ۓ 
که ابره٭کے لشکر پر ایک آنت پڑی اور وہ برباد ھوگیا ۔ آٌس 
آفت کا ذکو قرآن جید میں نہیں ہے مگر قرآن اجید کی سیاق 
عبارت ہے اور تاریبخی واقعات ہے معلوم ھوتا ے کہ وہ آفت وبائی 
چیچک کی بماری تھی جو ابرهه کے لشکر میں دفتاً زمانةہ حاصرہ 
مک میں پھملی اور بہت ہے آدمی اور جانور چیچک ہے س گۓ 
اور سارا لشکر تباہ ھوگیا ۔ اسی واقعه کا ذ کر اللہ تعالبی ےٗ اس 
سور میں فرمایا ےے . 


اٹ نا 


صَْ.ھ” معحم مہم مر ےی 


)۱( و ہیی فسل () کیا تو ۓ نہیں دیکھاکد 


لا ے عم کے 


رہمکی ۳ |388ھ+ الفیل 7 ترے خداے ھاتھی والوں 
کے ساتھ کیا کیا ۔ 





ٌ 





٤ط‏ شش نے انا ےر شش ے ےقےے وم 


(+) الم یجعل کید ھم () کیا ان کے فند کو بیکار 


۸ +ھ ۹م 


فی ھی نہیں کیا ۔ 


سر صس فص ےے پر “77ھ 


)۳( فڈارسل علیھم طیرآ (۳) اور بھیے آن پر وبالوں 
اَبابیل ۰ کے غول ۔ 


م۸‌‌'"َ۱( 


مھ ھ۵ ۸ ہےَُ]۔ اس ےھ 

)م) رم دحجارہ سن (م) جو آن ہر پتھر (یعنی آنت) 
9 : ڈالتے تھے جو آن کے لۓ 

لکھے ھوے تھے ۔ 

مرصی ص صر ھ٠‏ یھ سم ھ 

)۵) ذجعلھم ۱ کعەسصف (ن) پھر کر دیا آن کو جیسے 
لن وھ ہًُ 2 
ما کو لَٰ ٠‏ گا کھائی کھیی .ّ 


اس سورة میں چند لفظ ایسے ھیں جن کہ سبب ہے لوگوں 
ے دھوکا کھایا ے اور اصلىی بات کو چھوڑ کر قصه بنالیا ے 
اس لۓے ان لفظوں کی تحقیق ضرور ے ۔ 

طب رآ کا لفظ جو اس میں ےے وہ لفظ طائر کی جمع ےے مگر 
مفرد پر بھی اطلاق هوتا ے جیسے کهہ صراح میں لکها مع وقد 
یقشع الطیر علی الواحد جیسا کہ قرآن میں بھی اللہ تعالبی 
ے فرمایا غراتر کون ط زا باذن ال ۔ پس طبرا اور طائر 
دونوں کے ایک معی ہیں۔ 

ان دونوں لفظوں کے لغوی معی پرند جانوروں کے ہیں 
مگر شوہی اور وبال اور بد فا ی اور بد شگوںی پر بھی آن کا 
اطلاق هوتا ے ۔ اس کا سہب یه ےےکه عرب والے پرند جانوروں 
کے آڑے سے شگنو ہد شگن لیاکرتے تھے ء اس‌لۓ جب کسی ہر آفت 
آی ٹھی تو کہۓ تھے کہ جری لغلان الطائر یکذ١0)‏ 
یعنی اس کی چڑیا اسی طرح پر آڑی ے ۔ بس اس سیب سے طاثر 
کا لفظ بھی وبال اور شامت پر اطلاق ھوے لگا۔ 

لغات قرآن مجید میں اس آیت کی تفسبر کهە طائر کم 
معکم بے لکھی ے کە ای شو سکم سن عند انشسکم 
یعنیٰ ممہاری چڑیا تمہارے ساتھ ھے ۔ اس کے معنی یہ ہیں کہه 


س 


۰۰۰  4ةك-ة46949.-٦-سے9.ت6تسىص‎ 


وی لت 


۹ 


تمہارا وبال تمہاری ھی ذات ہے سے اور تفسیر ابن عباس میں بھی 
طائر کم کے معی مصائڈیکم کے لکھے ہیں ء یعی مہاری 
جڑیا ے مہاری مصیبتیں مراد ہیں ۔ 

طیںکا لفظ بھی ان ھی معنوں میں مستعمل ہوتا ے چنانچہ 
صراح ہیں لکھا ے كکەمنەقولهم لاطیر الا طیسر الله 
پس اس مقام پر اس سورۃ میں طیر کے لفظ ہے وبال اور مصیبت: 
عراد ے جو ابرھه کے لشکر پر پڑی مگر جوکہ اس لفظ کے معنی 
پرند جانور کے بھی ہیں ء اس لے لوگوں ۓ اس کے لیے ای ککہانی 
بنا ہی عے ۔ 

ابابیل ہے وہ پرند جانور سراد نہیں سے جو گھروں کی چھت 
ہی یا پراے مکانوں میں پروں کا گھو نسلا بنا کر رمے میں اور 
ام کو مغرب کے وقت آڑے ہیں ء بلکہ اس می کرت 
کے ہیں ۔ چنانچە شاہ وی الله ضاعے“' ے بھی فوج فوج اس کا 
ترجمہ کیا ے اور شاه رقیع الدین صاحب نے جاعت جاعت اور 
شاہ عبدالقادر صاحب ے تنگ تنگ۔ 

تشرکاھ اقزل مو ے: اتابیل یرہ مسسھرلا 
دبع بعضہا بعضاً یعنی ابابیل کمہتے ہیں بہت سی متفرق چیز 
کو جو ایک دوسرے کے پیچھے هو اور اسی بب سے ہم ے 
ابابیل کا ترجمه غول کیا ىے ۔ 

حجارہ ۔ ایک یه لنظ ے جس کے سبب سے لوگوں ے یه 
قصہ گھڑ لیا ے ۔ یہ جمع عے حجر کی اور لغوی معنی اس کے 
پتھر کے ہیں اور لنظ ترمیہم جو آس کے ساتھ حے تو اس سے اور 
بھی لوگو ںکو یہ خیال جم گیا کہ وہ پرند جانور پتھر مارے تھے ۔ 
مگر بات یوں نہیں ےہ ۔ اصل يہ ہے کہ پتھر مارے ہے راد 
بت ڈالنا ے ۔ اُردو محاورہ میں بولتے هیں که پتھر پڑے ہیں 


کہ 


بعٔی آفت پڑی سے ۔ عرب میں بھی یہ ماورہ ھہ ۔ چنانچہ قاموس 
میں لکھا ے ۔ رومی مجارة الارض اے بداھیة یعنی زمین کے 
پتھر ڈالے گئے یعنی مصیبت میں سبتلا ھوا ۔ 

وفی حدیث الاحتٹف قال علی حہن ندب معاویه عمراً 
للحکو مالقتدرسیت بحجرالارض ای بداهم* عظیمهة 
تشبیت ثبوت الحجر فی الارض۔نہپايیلاابنإئثیرو مسجمع 
ب+ہحارالانوار۔ 

یعی ہایە اہن اثیر اور حجمع حارالانوار میں لکھاےھے کهھ 
حپب معاویه تے عمرو بن العاص کو عامل کرے کے لئ بلایا تو 
حضرت عل“' ے فرمایا کہ اس پر زمین کے پتھر 092 
اٹل مصیبت پڑی جیسے کہ پتھر زمین ہے اٹل ھوتا ے ۔ 

لفظ سمجیل ۔ جب که مفسرین نے لفظ حجارہ ہے اُس کے 
لغوی معی پتھر کے لئے تو لفظ سجیل کے بھی آنھوں نے پتھر 
کے معی لے یعی 0ی کے پتھر اور اس لئے شاہ عہدالقادر صاحب 
ے اس کا قرجمه کھنگر کر دیا ے ؛ یعنی وہ اینٹی جو ہژاوہ 
میں گل جاتی ہیں اور ایک دوسرے ہے مل کر ڈھم هو کر بہت 
سخت ہو جاٹی ہیں ۔ 

مگر سجیل ء یعی سجل بھی آیا ھے ۔ چنانچہ قاموس میں لکھا 
عے : قوله تعالیلٰ سن سجیل اے من سجل ای سماکتب 
لہم اہم یعذ بون بہاقال اللہ تعالیٰ سا ادرک ساس 
کتاب سقوم والسجیل بمعنی السجین قال الازھری 
هھذااحسن مماملئیہاعندی ۔یعی من سجیلہل کے معی 
میں سجل کے اور اس کے معنی یہ ہیں که جس چیز ہے خدا ے 
آن کے لئے لکھا تھا کە عذاب دئیے جاویں گے ۔ خدا تعالول ے 
فرنایا ے کہ کیا جانتا سے تو اے مد کهہ کیا سے سچین وہ 


۱ك 


لکھی ہوئی کتاب ہے اور س۔جیل کے بھی وھی معنی ہیں جو 
سجین کے ہیں اور ازہری کا قول هےکہ بھی معنی میرے نزدیک 
سجیل کے لفظ کے آن سب معنوں ہے بہتر ہیں جو اوپر گذرے ۔ 
پس اب معنی بالکل صاف ہوگئۓے اور اسی لئے ہم ۓ سجیل کا 
ترجمہ ”جو آن کے لۓے لکھے ہوئۓے تھے؟“ کیا ھے ۔ 

لفظ عصف کے معتی ہیں خراب ہوئی یا روندی بھوئی یا کی 
ھوئی یاچری ہوئی یا کیڑے کھائی ہوئی زراعت کے ۔ خواہ اس 
کے پتوں کا یه حال ھو گیا ہو ء خواہ بالوں کا ء خواہ پتوں اور 
بالوں دونوں کا ۔ تفسیر کبير میں لکها ے کهھ والاحتمال 
الثانی علی ھذا الوجہه ان یکون التشہبيیه 
واقعابورق الزرع اذا وقع فی الا کال و ھوان 
یااکلە الدود یعنی تفسمیر کہیں میں لکھا ھے کہ یہ تشبيه ے 
کھیٹی کے پتوں ہے جس میں کیڑا لگ گیا ہو اور آٌس کو 
کیڑوں ے کھا لیا هو اور اسی سبب ہے میں نے کعصف ساکول 
کا ترجمەہ کیا عے ”'جیسی کڑکھائی کھیتی“ ۔ 

قانوس اور صراح میں لکھا ے کہ کعصف ماکول اے کزرع 


قداکل حہه وبتی تہنه۔ 


یعی قاموس و صراح میں لکھا ےہ کہ عصف ماکول کے 
معنی ایسی کھیٹی کے ہیں جس کے داتے کھا لے ھوں اور ڈنٹھل 
بافی رہ گئے ھوں ۔ 
بیاں القصت 


عرب کی مل روایتوں میں یہ قصه تواتر کو پہو بج گیا ھہ 
اور جس زماے میں یہ واقع ھوا اس زمانه ہے عرب ہیں ایک نئے 
سنہ کا شار کیا جاٹا ے جس کو عام الفیل کہتے ہیں اور اس. 
واقعه کے بعد اسی سال میں جناب رسول خدا صلى الہ عليه وسلم. 


(۲۳ 


پیدا مووۓ هیں اور قصه یه ے کہ ابرھة الا شرم ابی مسکوم 
عیساٹی مذھہھب اور یمن کا حاکم تھا ۔ اس نے جرجنتیو آستف کی 
تمر یک ے جس کو امکندریه ے بطریقی تے بھیجا تھا ء صنعاء من میں 
ایک کلیسا بنوایا اور چاھا کہ اھل عرب مکه کا حج چھوڑ دیں 
اور اس کلیسا کا حچ کیا کریں ۔ مک والوں ے نه مانا۔ تب اہرهه 
نے ریقف ین یک25 پر اس ارادہ سے چڑھائی کی کہ کعبہ کو 
مسار کردے اور ابرههھ کے ساتھ کعيه کے مسار کرتنے کے لئے 
ھاتھی بھی تھے ۔ اس سیب ہے وہ لوگ اصحاب الفیل کہلانے لگے 
اور وه برس جس میں یه چڑھائی ہوئی عام الفیل کے نام ےہ 
مشہور ہوا۔ جب که آہوں نے مک معظمہ کا محاصرہ کیا آن میں 
ایک سخت وبا چیچک کی پھہلی اور ابرهه اور اس کا مام لشکر 
اس وبا ے ھلاک اور برباد هو گیا اور محاصرہ چھوڑ کر بھاگ 
گیا اور خی کو ایسے وقت میں اس وبا کا واقع هونا مکہ معظمہ 
کے حفوظ رھنے کا سہیب ھوا آسی کا ذکر خدا تعالبی نے اس سورة 
میں فرمایا ے ۔ 
دتحقیی الخصت 

اب ھ کو يہ بات کہ جب مکہ معظمہ کا عاصرہ ابرهة 
الاشرم ے کیا تو درحقیقت اس کے لشکر میں چیچک کی وہا 
پھملی تھی ابت کرنا باق رھا ہے اور یه بھی بیا نکرنا ے کە اس 
سورة میں خدا تعالبی ے بھی آسی واقعه کا ذکر کیا ہے نہ اور 
کسی قصهہ کا ۔ پس اب شم اول اس کو مفصله ذیل دلیلوں ہے 
ثابت کرتے ہس ۔ 

اول ۔ سیرت هشامی میں لکھا ہے : واصیب ابر ہة فی 
جسده و خرجو ابہ معہم یسقط انملة انملة کاماستطت مندانملة 
ا تبعہا منہ مدة ثمت قیجا و د بآ حتی قداس ابہ صنعاء وھوشل 
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یعنی ابرہہ کے بدن میں بیماری ہوکئی ۔ آس کی انگلیاںگرنۓ لگیں ۔ آن 
میں سے پیپ اور خون بہتا تھاء یہاں تک کہ جب عنعاء میں آیا 
تو لنچا تھا ۔ اس کیفیت سے صاف معلوم ھوتا ے کە چیچک کی 
ہماری میں ابرهه بھی مبتلا ھوا تھا ۔ 


ڈوھ ۔ سبرت ہشامی میں لکھا بے : قال ابن اسحاق و 
حدتلی عبداللہ بن اہی پکر عن عمرة بنت عبدالرحان بن اسعد بن 
زراره عن عائْشة قالت رایت قالدالفیل و سایسه بمکة اعممین 
مقعدین یستطان ء یعی حضرت عایشه“” ے روایت ےے کہ انہیں 
ے کہا دیکھا ابرہه کے فیلبان اور چ رکٹے کو مکہ میں کہ وہ 
اندے هوگئے تھے ۔ اس روایت میں بھی جو کیفیت مندرج ےہ 
اس ہے بھی صاف پایا جانا ے کہ چمچ بماری سے وہ اندے 
وگئے تھے ۔ 

سوھ - سیرت ھشامی میں لکھا ہے : قال ابن اسحاق وحدثنی 
یعقوب بن عیینة انه حدث ان اول ما رویت الحصبة و الجدری 
بارض العرب ذلک العام ؛ یعی سیرت دشامی میں لکھاے که 
ابن اسحاق ے کہا کو یعقوب ابن عییله ے یه بات کہی کہ 
ملک عرب میں اسی برس پہلے پہل چیچک کی بھاری نمودار ہوئی ۔ 

چہارھ ۔ واندی میں لکیا ے ؛ ٹکان ذلکاول ماکان 
الجدری والحصبہ ؛ یعنی یہی وقت تھا کہ پہلے پہل چیچک کی 
یماری ھوئی ۔ ۱ 

پنجھ _ ثعلبی ے کتاب العرائس کے باب قصہ اصحا ب 
الفیل میں لکھا ےہ ”و و لی ابرھة و من معه هار ہا فجعل ابرھهة 
یستط عضو أ عضو أآ حتّی مات ۔ ۔۔ وھو اول وقت رئی الجدری 
و الحصبة؛ یعنی بھاگ گیا ابرهه اور جو لو گکہ آُ٘س کے ساتھ تھے 
اور اہر هه. کے اعضا گل کل کو گرتے تھے ؛ یہاں تک کہ مس گیا۔۔۔۔ 
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اور یه پہلا وقت ے جو چیچک کی بیاری نمودار ھوئی ۔ 

ششھ ۔ تفسیر صا میں ھ : فجعلت ترمیہم بھا حی جدرت 
اجسامھم فقتلہم بھا وما کان قیل ذالک رئی شیئی من الجدریء 
یعی پتھر مارتے تھے ء یہاں تک کہ آن کے بدنوں میں چیچک 
نکل آئی ء سی نےآن کو مار ڈالا اور اس ہے پہلےچیچک کی بیاری 
مودار نہیں ہوئی تھی ۔ 

شفٹھم _ تفسیر مع البیان میں ے : نما لقی احد ال 
اخذته الحکة و کان لا بک الا نسان مہم جلدہ الا تساقط لحمةد؛ 
یعنی ان میں ہے ج کو پتھر لگا اُس کے بدن می ںکھجلی پیدا هوئی 
اور آن میں ے جو شخصکھجلاتا تھا آُس کا گوشت آتر پڑتا تھا۔ 
یہ حالت خاص چیچک کی بیاری کی ے ۔ 

ششتھم - کشاف میں ھ : عن عکرمہ من اصابەجدرة و 
ہو اول جدری ظہر ؛ یعی عکرمه کا قول ے کہ وہ پتھر جس کو 
لگا آسکو چیچک نکل آئی اور وھی زمانہ تھا جس میں پہلے پھل 
چیچک نکلى, ۔ 

ٹہھ ۔ تنسیر کییر میں لکھا سے : روی عکرمة عن ابن عباس 
قال لما ارسل اہ الحجارة علی | صحاب الفیل لم یقع حجر علی 
احد مہم الا نفط جلدہ و اثاربه الجدری و و قول سعید اہن چہیرء 
یعی تفسیر کہیں میں لکھا کہ عکرمهہ ے اہن عباس کا قول نقل 
کیا کہ جب اللہ تعالٰی ےُ اصحاب فیل پر پتھر ڈالے تو جس شبخص 
پر پتھر پڑا سی جلد پھد پھدا آٹھی اور چیچک کا زور ھوگیا اوڑ 
یه قول سعید این جببر کا ےہ ۔ 

ٹھم ۔ گبن کی تاریخ رومیه (باب.۵۰) کے حاشیه پرولیم 
اسمتھ نے اور ترجمه انگرییزی قرآن کے سورة القیل کے حاشيه پر 
رادول ے رلیسک کی کتاب معالجات عرب اور ھمرگیمل و لسان 


(عیھ 


کی کتاب ہے نقل کیا عے که عرب میس اول مرتبہ چیچک کا 
رض ابرهھه کی چڑھائی کے وقت نمودار ھوا تھا ۔ 

یه روایتیں بالکل یقین دلاتی ہیں کہ ابرهہ کے لشکر پر جو 
آفت پڑی وہ بلاشک چیچک کی وبا تھی ۔ 

اب ھم بیان کرے ہیں کہ قرآن مجید ہے بھی اسی واقع کے 
ھوے کی طرف اشارہ پایا جاتا ے ۔ 

آول ۔ بڑی عمدہ تشبیہ جو قرآن مجید میں ابرہة کے لشکر 
کی عصف ما کول ہے دی گئی ىے وہ بالکل سض چیچک کی پوری 
تشبمہ ہے ؛ کكکیونکكکهە چیچک ہماری میں انسان کا بدن کیڑے 
وا خی سی سای لاس نارود 

ڈوم ۔ حجر کا لفظ بھی اس رض کی طرف اشارہ کرتاھےء 
اس لۓ کہ حجر و حصبه کے ایک سعنی ہیں اور حصبهةہ چیچک 
کے مرض کو کہتے میں ۔ 

سوھ ‏ سجیل سے بھی اگر وھی مراد لی جاوے جو 
مفسرین نے لی تے ء یعنی دوزخ کی آگ میں پکی ہوئی کنکریاں تو 
وہ بھی چیچک کے دانوں کے مہایت مناسب ہے ۔ 

چہارم ۔۔ ابابیل کا لفظ بھی اس سض کی حالت سے نہایت 
مثاسبت رکھتا ے ء اس لۓ کہ ابابیل ایسی کثرت کو کہتے ہیں 
جو گروہ گروہ میں ہے در سے ہو ۔ رض چیچک کا بھی یھی حال 
هوتا ے کہ ایک غول آج اس سض میں مہتلا ھوا دوسرا غول 
کل اور علول ھذ التیاس ۔ 

یں ون وی حر لت کا ابرهه پر نازل هونا مذکور 
ہوا ےے اگرچہ آس کا نام نہیں لیا گیا مگر آُس کے الفاظ اور آ٘س 
کی تشبیہیں سض چیچک سے ایسی متاسب ھہیں کہ اُس ہے صاف 
مض چیچک کی وباکا ابرهه کے لشکر میں واقع هونا پایا جاتا ےہ 


سوہ 
جو ا اب اعٹر ١ض‏ ملا حد × 


اب اس مقام پر کوئی ماحد یہ اعتراض کرسکتا ے کہ اگر 
بہ واقعه وقوع میں آیا تو اس سے کعبە کی کچھ بزرگی اور 
کرامات ابت نہیں ھوتی ؛ کیونکە یه ایک اتفالق واتعه تھا اور 
ایسے واقے د نیا میں بہت ھوا کرنے ہیں ۔ چنانچہ مرو ڈوٹس کی 
تارج ہے جو چار سو برس پیشٹر حضرت مسیح کے تھاء ثابت هوتا 
ہے کہ ذلقی کر مار پر جو یو ان میں تھا ایک دفعه ایرانیوں 
نے پا یج سو برس قبل مسیح کے چڑھائی کی ۔ جب آس کے قریے 
پہنچے تو آسمان پر سے بجلی گری اور مندر کے بعض مکانات کرے 
اور ایرانی آآس میں دب کر مرگ اور باق خوف ہے بھاگ گۓے 
ادر پھر تین سو برس پیشتر کال والوں نۓ اس پر چڑھائی کی اور 
اسی طرح ایک عجیبی واقعه ہے جس کا ذکر پاسانیاس نے لکھا ےۓ 
گال والے پسپا ھوگئے ۔ پس اس واقعه ہے ھوے سے کعبہ کی کیا 
کرامات ثابت ہوتیى ے ؟ 

مگر ایسا اعغراض کرنا اعتراض کرنے والوں ی غلطی ے 
کعبہ کی بزرگی کسی کرامت کے ظاہر ہونۓے ہے نہیں ے ء بلکھ 
آس کی بزرگی صرف اس دجھ ہے ۓے کہ خاص خدا کا نام پکارۓ 
کو ابراھیم علیہ السلام کے ہاتھ ہے بٹایا گیا تھا ۔ 

اس سور می بھی خدا تعالٹی نے یە واقعه کچھ کعبہ کی 
کرامات ثابت کرنۓے کو نہیں بیان کیاء بلکہ اپنی قدرت کاملہ کی 
ایک شان بیال کی هے ۔ تمام قدرتیں ,خدا تعاللی کے قوائین قدرت 
کے طور پر ظہور میں آنی یں ۔ انسان کا پیڈا کرنا ء درختوں کا 
پیدا کرناء پھول پھل کا پیدا کرناء سے قوانین قدرت کے سطابق 
ھوتا سے ؛ لیکن ]من سب میں اظہار قدرت اور شان خدا تعالبی ی 
ہھوئی ے۔ اسی طرح اس واقع میں بھی جو قوائین قدرت کے مطابق 


ۓًٌِ' 


واقع ھوا خدا تعالبی کی شان اور قدرت پائی جاتی ے جس کا ذکر 
خدا تعالبی ۓ انسان کی نصیحت کو اس سورة میں فرمایا ے۔ ہاں 
إلبته اس بیان ے کعہه معظمه کی یه عزت ثابت ھہوتیق اع که جس 
واقعه ہے کعیه محفوظ رھا خدا ۓے بطور اظہار انی شان و قدرت 
کے اس کا ذکر کیا مگر ڈلفی کے مندر کا کبھی نام بھی نہیں لیا ۔ 


کافر 


(تہذیب الاغلاق جلدے بر ے باہت یکم رجب ۱۲۱۳ھ 
مفحه ۸م تا ۹۰) 


ان دنوں میں جناب مولوی غٌد سمسیح الدین خاں ہہادر 
رئیس کاکوری علاقهہ لکھنؤ کے کتب خانه سے ایک تفسبر مسەولٰ 
ہہ ” کشف الاسرار “ بمارے ہاتھ آئی ہے ۔ اُس کتاب کا اور آُس 
کے مصنف کا حال ہم پھر کبھی لکھیں کے ؛ اس وقت اس ے جو 
تفسیر ان آیٹوں کی لکھی ےہ جن کی تفسبر میں ہہارے زمانہ کے 
احباب ھم کو کافر بتاے ہیں ۔ بعینہ اس مقام پر لکھتے ہیں اور 
دکھاۓ ہیں کہ اگلے زمانہ کے مفسر بھی کافر تھے ۔ 
اس تفسیر کے مصنف کا ھم ابھی نام نہیں بتاے جب خوب 
اُس کی تکفیر کے فتوے ہو لیں گر تب نام بتاویں کے ۔ 
سور8 النساء 
اس مفسر نے حضرت عیسو "کی نسبت تین باتیں قریب ثریب 
آسی کے بیان کی ہیں جو ہم کہتے ہیں ۔ 
اول يہ کہ خدا ے کسی دوسرے شخص کی صورت 
حضرت عیسو" کی صورت کے مشاہه نہیں بدل دی تھی ؛ ہلکه اس 
مفسر کا مذھب یہ ے کہ رؤساء بہود نے ایک شخص ہیر کو 
+دیدەو دانستہ کە یہ حضرت عیسوا" نہیں ے ء مار ڈالا اور صلیب 
پر لٹکا دیا اور عوام ے یه کہکر دکھا دیا کہ وہ عیسيل ے 
جس کو هم ے مار ڈالا ہے ۔ 
)۸" 


۹ڈ 


دوسرے یہ کہ حضرت عیسیل آمان پر نہیں چلے کئے اور 
جب ان دونوں باتوں کو ہملایا جاوے تو نتیجهہ یہ نکاتااے کە 
جضرت عیسو|" مثل اور ائبیاە کے اسی دنیا میں اہی موت 


عے سے ۔“ 


تیسرے يہ کہ اس مفسر کا مذھب یہ ہے کہ معراج با(أحجسد 
نہیں ہوئی تھی ء بلکہ بالروح خواب میں ہوئی تھی ۔ 
فما قولکم یا ایہاالمکفرین المسلمین فی حق مثل ھذہ 


عبارت تفسر مذکور یہ ے 


اور ان کا يہ کہنا کہ ہم ۓ عیسول" سریم کے بیٹے خدا 
کے رسول کو ماراء یعنی آن کا یہ کہنا اور ایسا ان کا دعو یی کرنا 


''وقولہم انا قتلنا المسیح عیسی 
ابن سی رسول الله“ ایالمشہور 
بہٹەالدعوی عند ہم ”'و ما 
قتلو ہ و ما صلہوہ و‌ لکن 
شب لہم “ افھم هدە العبارۃة 
و آعرف الفررق بینہا و بین 
قو لہ لو ال ولکن شيه اہ 
لہم او اشتبه علیھم فانہ لوقال 
شبه ال تدل علی کر امتہم 
او نشبھ لہم بعیسی و احدا 
لیر ضیہم بقتل واحد وان لم 
یکن عیسی و لقد کان تعا ليل 
قادر اعلىی اکزام عیسو عليه 
السلام و ان پنجیہ منہم بغیں 


آن میں مشہور تھا ء حالانکہ نہ 
آہوں نے حضرت عیسبٰی کو 
ماراء نه آنہوں ےۓ حضرت عیسو 
کو صلیب پر لٹکایاء مگر لوکوں 
کے لے ان ىی صورت بنا دی ۔ 
پس اس عبارت کو سمجھنا 
چاھۓ اور جس طرح خداے 
کہا سے اس میں اور اس طرح 
کے کہنے ہیں کہ اق ے آن 
کے لئے عیسیلٰ ى سی صورت بنا 
دی یا مشابہ کر دیا اللہ نے 
آن کے لۓ فرق کرنا چاهئۓے ء 
کیونکە اگر یوں کہتےکہ اللہ 
ے ات کے لے عیسول کی سی 


ذلک و لوقال اشتبه دل علىی 
انہم اشتبه علیہم کلہم مثلا 
و می اشتبہ الشیئی فیجو ز ان 
یکون ھو المشار اليه فی نفس 
الامی و قد اشتبه کما یجوز 
ان یکون غیرہ و قد اشتيه ایشا 
و قد نسےم الضحیر ا ی عیسیل 
اعتی اشار اليه فلزم ان لا یقول 
شیئا من ڈالک فقو لە شہه بہدہ 
العبارة و ما بعد ھا یدل علىی مسا 
نقله الجبائی انه لمارفع عیسو 
عليه السلام خاف روساء الیہود 
من اتباع الیہود لمیسول و 
میلہم الل من مال بعد منہم 
فعمد واا ی رجل فنقتلوہ و 
بل وقئل کات عال بیز فا 
ولم یمکنوا احدا من الد ومنہ 
فتغیر ت و تنکرت صورتەو 
و قالواقتلناعیسیلومو ہوا 
علیٰ بتيه قوسہم فاختلفوا 'و ان 
الد ین اختلفوا فی لفی شک 
مته ؟" و ذلک انه من حھن رنع 
'”مالہم بە سن علم ال اتباع 
الظن و عاقتلوه “ ثم ثال 
َ یقیتاً ٠٤‏ ق عن ىقین منہم 


اہ 


صورت بنا دی تو اس سے تو 
یہودیوں کی بزرگی ثابت ہوتی؛ 
کیو نكکه اللہ تعالول ۓے یہودیوں 
یک خاطر سے ایک شخص : 
حضرت عیسول کی سی صورت 
پنا دی ء تاکهھ یہودیوں کو آُس 
ایک کے مار ڈالنے سے رضامند 
کر دے ؛ گو کہ وم عیسیا نہ 
هو ء حالانکە اللہ تعالول حضرت 
عیسول عليه السلام کی بزرگق 
قاثم رکھنے پر قادر تھا اور 
حضرت عیسول کو اس طرح پر 
صورت بدل دینے کے سوا اور 
طرح پر بھی بچا سکتا تھا اور 
اگر یو ں کہا جاتاکھ الہ تعالیل 
ے سشابہ کر ديا تو ثابت 
ھوتا کہ کل پہودیوں کے لۓ 
ہشابہ کر دیا تھا اور جو چیڑ 
که اس طرح پر مشابہهہ هو جارے 
تو یه کہہٹا کە وہ چیز نقس الام 
ہیں وھی ےے جائز ھوکا: 
کیو نک مشابه ہو کی سے جس 
طرح کہ جائز ے کہ وە اور 
ہو اور مشابہ هو گی هو اور 
اس کلام میں عیسیل ھی کی 


۹) 


اعنی من ادعی قتاه یتیقن الہم 
ما قتلوە و ھم الذین شہہوا 
لہقیة الناس منہم و بقیة الہاس 
ھم الین شبہہ لہم رجل 
بعیسبٰی ممن قد کان یشبھه فجاءت 
العبارة منبئثة بصورة الو اقعذ 
ولوشيه اللہ لہم ا نسانا بعیسول 
فقتلو ہ لم یکن قو لھم انا قتلنا 
المسیح بعجہة ولا کڈیا اذ لواتیق 
انسان امراة تشبه ژوحته بحیث 
لا یشک فیہالم یکن زانیا و 
قوله تعاليل ماقتلوە و ما صلبوہ 
دل علی انہم قتلوا انسانا اولائم 
صلبوہ بعد القتل و ھذا بقصد 
منہم و لہذا لم یقل اشتبه فانہ 
لم یشتبه علیہم بل الروساء 
شبہوا و غیر ہم شبه لہم و لم 
بتل ایضا شبیهه ال کما تقدم 
و اماالذین اختلفوائیه فہم 
غیر الرؤساء لا نہم کاهم کانوا 
بہودا غیر ان بعضہم خالف 
بعضا فی الا یمان یه قا خبر اللہ 
عن بئيه الیہود و النصاریل 
بقوله و ان الْذین اختلفوا فی 
ای فی الایمان بہ لائی قفتله لفی 


طرف نسبت ے ؛ یعی اہی یَْ 
طرف اشارہ ے تو لازم آیا ا کھ 
ان دونوں طرح نه کہتا کە 
عیسول کی سی صورت بنا دی 
تھی یا مشابہ کر دیا تھا اللہ 
اتک و ہیں 20090 
کا اس طرح کہنا کہ لوگوں 
کے لئے صورت بنا دی اور جو 
اس کے بعد دلالت کرتا ے 
سی پر جو جبائی نے نقل کیا 
ے کہ جب عیسو[ اٹھاۓ گئے 
تو سرداران بہود ے اس خوف 
سے کہ یہود عیسو کے پیرو 
نە هو جاویں اور ان کی طرف 
نہ جھک جاویں جو عیسول کى 
طرف ہائل ہیں یه قصد کیا 
که ایک آدمی کو مار کر 
اونچے پر صلیب پر لٹکا دیا اور 
کسی کو اس کے پاس نہ آے 
دیا۔ جب کہ بگڑ گیا اور 
صورت بدل گئی تو اہی باق 
قوم ہے کہا کہ شم ے عیسول 
کر با ا اون دن ا یا 
اپنی باق قوم کو۔ پس آنْ میں 
آپس میں جھگڑا ھوا اور جو 


۳۲ 


شک منة فعاد قولهە و ماقتلوہ 
راجعاائ یالرؤسا؛ والمتیقنین 
بانہم لم بقتلوە بل شبہواو 
قوله ١ن‏ الین اختلنو ا فیه 
راجع ا ی الیہودوالنصاریٰ 
معا و لہذا لم بقل اختلفو ا فی 
قتله و قو لە ما لہم بہ من علم 
عائد ا ی الیہو دو النصارئٰ 
غیرالرؤساء۔و من ھہنا تدل 
علىی استغراق الجنس و قولہ الا 
اتباع الظن ای ان اتباعہم لما 
نعله الر ؤساء و ادعوہ اتباع 
ظن و لما ذ کر الظن من 
المتبعین اتبعة بذ کر الیقین 
من ا لقا ئُلین للمشبہة مع نفی 
التتل عن عیسلی فقال و ماقتلوہ 
ای و ذڈلک الاخبار منا بقولنا 
ماقتلوە هو عن یتین منہم ولا 
یفہم انہم قتلو: شکابل رفعه 
ال عليه و کان الله عزیزاً 
حکیما ۔ 


اُس می جھگڑ رےۓے ھیں‌یودے 
تو البتہ شک میں ہیں اور اس 
لئے شک میں ہیں کہ جن سے 
عیسول اُٹھاۓے گئی آن کو کچھ 
علم نہیں ے مگرظن کی ہیروی 
کرتے ھیسںس اور عیسیل کو نہیں 
مارا ےے ۔ پھر کہا یقیناً یعنی آن 
کو تو یه پتین ے؛ یعی جو 
قتل کا دعویل کرے ہیں وے 
ے شک جانتے هیں کە آہوں 
ے نہں مارا اور آنہوں ھی بے 
اپنے باق آدمیوں کو شبه میں ڈال 
دیا ےے اور یہ باق آدمی وے 
ھی هیں جن کے لئے مشابہ کیاگیا 
ایک آدمی جو حضرت عیسول کے 
مشابه تھا ۔ پس یه عبارت صورت 
واقعه کی خہر دیبی ے اور اگر 
اللہ تعالول ایک آدمی کو آن 
کے لۓے عیسول کی صورت بنا 
دیتا اور وے اس کو مار ڈالتے 
تو ان کا یه قول کہ ہم تے 


مسیح کو مار ڈالا کچھ تعجب کی بات ئه هو اور ةہ جھوٹ 
کرے جو اس کی زوجه ک شابة ہو اس طرح پر کہ اس 
ہیں کچھ شک نہ ہو تو یہ زان نہیں ہوکا اور یہ قول 


 "'ٍّ۳٣ىب‎ 


اللہ تعالول کا کہ نە اس کو مارا اور لہ صلیب پر لٹکایا اس 
پر دلالت کرتا ہے کہ آنہوں نے ایک آدمی کو پہلے مارا 
پھر بعد قتل کے صلیب پر لٹکایا اور یە اپنے ارادہ سے کیا اسی 
لئے نہیں فرمایا کھ آ٘ن پر مشابہ هو گیا تھا کہ آن ہر 
تو نہیں مشابہ ھوا تھاء بلک رؤساء ے صورت بنا دی تھی 
اور غیر رلیسوں کے لئے صورت بنا دی تھی اور اس لۓ نہیں 
کہا کم اللہ تعالول ے صورت بئا دی تھی ء جیسا کہ پہلے گذر چکا 
اور جن میں اختلاف ھوا وے رئثئیسوں کے سوااور ہود ہیں کہ 
وے تو سب پہود ھی تھے ہاں مگر آن میں کچھ آدمیوں تے 
دوسروں کی غالفت کی عیسول پر ایمان لاے میں۔ پس اللہ تعالول 
ہ۔ باق "ود اور نصاریلٰ سے خبر دی اپتے اس قول میں کہ 
جنہوں ے اس میں اختلاف کیا (یعنی اس پر ایمان لانے میں 
اختلاف کیا نە یہ که اس کے قتل میں اختلاف کیا) وے البتہ 
شک میں ھیں۔ پس یه تول خدا تعالوٰ کا کہ نہیں مارا راجع ے 
رؤساء کی طرف جن کو یقین تھا کہ آنہوں نے نہیں قتل کیا ء بلکہ 
صورت بنا دی اور یہ قول اللہ تعالول کا که جنہوں'ۓ اس میی 
اختلاف کیا راجع سے طرف یہود اور نصاریٰ دونوں کے اور اسی 
لئے نہیں فرمایا کہ اختلاف کیا آنہوں ے آس کے قتل میں اور یہ 
قول اللہ تعالول کا کہ آن کو کچھ خبر نہیں ے رئیسوں کے سوا 
باق پہود اور نصاریٰ کی طرف راجع سے اور سن کا لنظ یہاں سب . 
کے شامل هھوۓ پر دلالت کرتا ہے اور یه قول خدا تعالیل کا کہ 
وے ظن کی پیروی کرتے ہیں ؛ اس کے معتی یہ هین کہ اس ی 
پیروی کرے ہیں جو ان کے رؤساء ے کیا اور دعوىل کیا اور 
یہ ظن کی پیروی ے اور جب کھ پیروی کرۓ والوں ى طرف 
سے ظن بولا تو اس کے بعد یقین کا ذکر کیا آن کی جانت سے 


"٣ك‎ 


جنہوں ے شبہ میں ڈالا باوصف نە قتل ہوتے عیسول کے۔ پس فرمایا 
کہ نہیں مارا ے اس کو اور ہاری يہ خبر دیتی کە اس کو 
نہیں مارا ےے یہ آن کے یقین کی خہر ےے اور یہ نہیں سمجھا جاتا 
کە آہوں ے شک سے مارا ہے ء بلکھ اللہ تعالول نے اُس کو ابہتی 
طرف آٹھا لیا ۓے اور رۓے اللہ عزت والا دانا ۔ 


اور اللہ تعالبی کا ية قول کہ عیسلی کو اللہ ۓ اٹھایا 
انی طرف ایسا ے جیسے یه قول کہ ہم ۓ آٹھایا اس کو 


' و اما قو لە تعالئی بل ‌رفعه اللہ 
الیه فہو کتو لە تعالٹی و رنعناہ 
مکا نا علیا و کقولہ عن اہراھیم 
یئ ذ ھی ابی ری و مثلهة برع 
ال الذین اسنوا منکم والذین 
اوتواالعلم درجات و نفس قوله 
تعا لبی بل رفعه اللہ الیه یطعی 
ان ھذاالرنفم لیس بمےسدلان 
الہ تعالٰی لیس فی مکان وحیز 
ہل کما قیل ق الشہداء عند 
زبہم یرز قوں فرحین واجسا مھم 
یالتراب جیف و قدروی ان 
ابراھیم و موسلبی و غیر ھما 
ؤاھم النی صلی ال عليه وسلم 
لیلة المعراج ولا ٹک ا نە مامنھم 
احد رفع با لجسدونحن فلا یجوز 
لنا ان نحمل علىی عتو لٹا ما لیس 
وسعہا لا نہا مبعدة مثتنا هیة 


بڑے مرتبه پر اور جسے 
ابراھیم کا یه قول نقل کیا 
که میں جاتا ھوں اپنے پروردکار 
کے پاس اور ایسا ےے یه قول 
که اٹھاوے کا اللہ تعالئی آن 
کو جو ابمان لائۓۓ تم میں نے 
اور جن کو علم ملا بڑے 
درجوں پر اور خود اللہ تعالبی 
کا یه قول کهە الہ ے اس کو 
اٹھایا اپی طرف یە فائدہ دیتا 
بھے کہ یہ بدن کا اٹھانا نہیں 
ہے ء اس لۓےکہ اللہ تعالٰی کسی 
جک اور مقام میں ہیں ے 
جیسا که شہیدوں کے حق میں 
کہا گیا بے کم خدا کے پاہں 
ہیں ء رڑزق دے جاۓے ھیں ؛ 
خوش هیں اور ان کے بدن تو 
سبٔی میں مردہ پڑے ہیں اور 


۵ظ 


واما الا سراء فلا شرف اذا کان 
بجسد النبی صلی اللہ عليہ وسلم 
یعاكے ان قد ر ای ماراہ و صدف الله 
تعاللی بقوله ماکذب الفواد 
مارای :5 ا نس اذا کان ال' سراعء 
ہا لروح دون الحسد و کان نوما 
ایا پاحساد وو کڈالک واھم 
وھنذاانما نقوله لانه الا قرب 
ق |إا ذھان مع اننا لا یکو ان 
الله تعالبی یفقعل مایشاع ٭ن راع 
جبل فی الہوی و بحرمن الماع 
فی السحاب وغیرہ فکیف لا ِرفع 
شید کی لە واکن قرت الرسول 
ابت ہمالا ید فعه ا لخصم و 
کد لک الاعتراف رقدر ٥‏ ۱ لباری 
تعالبی فلا نزاع اذا حصل المراد 
و کذالک الکلام یق عیسلٰی عليه 
السلام و الله اعلم بالبیاء ویجب 
قغم ف اھ عالق فا ات 


للرؤساع و منکہم ہما فعلوہ من ۔ 


انہم قتلوا انسانا و شبہوە لبٹئی 
ڈو کھد الہتت آھ مسا 


روایت کیا گیا ےش کہ ابراھیم 
اور موسبی اور ان کے سوا اور 
نہیوں کو حضرت چد رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم 3 معراج ی 
رات ہی دیکھا اور اس میس ت 
شک نہیں کە آن میں ہے کوئی 
مع بدن کے نہیں اٹھایا گیا اور 
ھم کو یه جائز نہیں کہ ہم 
اہی عتلوں ہر ایسا بوحھ ڈالیں 
جس کو آٹھا نە سکیں اس ل ۓےکهە 
یه عقول پابند هیں اسباب ى اور 
ان کے ادراک کی ایک حد ے 
اور معراج میں اس 0.- کچھ 
زیادہ خوبی نہیں بڑھ جاتی اگر 
وہ مع جسد کے مانی جاوے کہ 
حضرت ے دیکھا ج و کچھ دیکھا 
اور خدا تعالی ے اس کق اپنے 
اس قول ہے تصدیق کی که جھوٹ 
نە جانا دل ے جو کچھ دیکھا 
تھا اور کچھ نقصان نہیں ے اس 
ہی ک٭ معراج رہوج کو بعیں 
بدن کے سوتے ہوئے ہوئی ھو 
اور اس میں تو کچھ اختلاف 
نہیں ہے کہ ابراھیم اور آدم اور 
موسلی تو آسان ہر مع بدن کے 


۳۲ 


ذڈلک ان ھذاالا٭ر بعینہ رحمة نە تھے اور ایے هی ان کو دیکھا 
یق حق من امن بعیسی و فتنذ اق اور یہ ہم اس لۓے کہتے ہیں 
حق من کفربہ “ که بھی ذھن کے قریب ے اور 
ہم اس کا انکار نہیں کرتے کہ اللہ تعالبی کر سکناے جو چاے 
کە ایک پپاڑ کو ہوا میں اٹھا دےاور اہر میں ایک دریا بہا دے 
اور اس کے سوا اور جو کچھ چاے ۔ پس کس طرح نہیں آٹھا سکتا 
اپنے ایک نی کا پدنػ؛ لیکن نی ئٔی ا ایسی مانی چاھئے جس 
کا دشەن انکار لہ کر سکے اور ایسے ھی خدا کی قدرت کا اقرار ۔ 
پس جھگڑا نہ چاھئے جپ مطلب حاصل ہو جاوے اور ایسے ھی 
کلام ے عیسلی کے اٹھا لینے میں اور خدا تعالی اپنے نبیوں کے 
حال کو خوب جانتا ے اور ضرور تجھ کو یہ جاننا چاہئے کہ 
اللہ تعالبی ے جو پہودیوں کے سرداروں کو یہ کرۓ دیا اور انل 
کو اس پر قدرت دی جو آہوں ے کیا کە ایک آدمی کو ىارا 
اور اُس کو اور سپ بی اسرائیل پر مشتبہ کیا اور دعویٰ کیا 
یه عیسٔی ہی ہے ۔ یہ سب کام حکمت ال ہی سے خالی نہیں ے اور 
وہ یہ ے کہ یہ سپ کام عیسلی کے پیرووں کے لئے باعث رحمت کا 
ھوا اور اسی ہے ان پہودیوں مین جنہوں لے عیسبی کو نہ مانا 
تھا نتنہ پھیلا “ ۔ ۱ 


سورہ جن کی تفسیر 


( ہذیب الاخلاق باہت یکم صفر ۹۳٢۱ھ)‏ 


قرآن کریم کی سورة جن مکے میں اتری ۔ اس میں اٹھائیس 
آیتی اور دو رکوع یں ۔ اس سورہ ہیں لفظ جن آیا ے اور اس 
لفظ ے ہب اس کا نام سورہ جن ھوا ے ۔ ہارے قدیم عالموں 
اور مفسروں ے اتی معمولىی عادت کے مطابق اس سورۃة میں 
جو کچھ بيیان ہوا ے اس کو ای ایک عجیب و غریب 
قصه بنا لیا ے ۔ ان کے خیال میں آیا کہ اس مقام پر لفظ جن سے 
وہ غلوق ىراد ے جس کو عوام الناس جن خیال کرتے ہیں اور 
سمجھتے ہیں کہ یہ ایک ہوائی آگ کے ثعلوں ہے بی ھوئی بغلوق 
ے جو دکھلائی نہیں دبٹتی ۔ مگر طرح بطرح شکلوں میں بن جاۓے 
اور انسانوں کے سروں پر آۓے اور ان کو تکلیف دیے یا آنْ کا 
کام خدمت کرتے کی قدرت رکھٹی سے ۔ یہ خیال صحیح هو یا غلط 
مگر اس سورت میں لفظ جن سے وہ جن جو لوگوں کے خیال ہیں 
ے ہرگز ماد نہیں ہے ۔ لفظ جن لفظ اجتنان ہے مشتق ے جس 
کے معنی چھپے ھوے کے ہیں اور عرى زبان کے ےا'ورہ میں جو 
چیز پوشیدہ ہو اُس پر جن کا اطلاق کر سکتے ہیں ء یہاں تک کہ 
پیٹ کے مب ےکو بھی جنین اسی لئے کہتے ہیں کہ وہ پیٹ کے 
اندر پوشیدەہ ہوتا سے ۔ مکہ کے کافروں کی عادت تھی کە چھپ 
چھپ کر جناب وسول خدا صلی الہ علیہ وسلم کی باتیں سنا کرے 
تھے ۔ اسی طرح چند آدمیوں ے جن کا اس سورۃ میں ذکرے 


۲۳٤ء‎ 


۸۶ 


چھپ کر جناب رسول خدا صلعم کو قرآن پڑھتے سنا اور ان کے 
دلوں پر اثر ھوا اور وہ ایمان لے اآے اور بە سہب اس کے کهە 
آنہوں ۓ پوشیدە ہو کر سنا تھا ان پر نفر من الجن کا اطلاق 
ھوا۔ مارے مقسروں ے اُس کو سچ مچ کا جن بنا دیا - خدا 
تعالٰی ۓ ان لوگوں کا چھپ کر سننا اور ان لانا اور جو کچھ 
آنہوں ۓ اپنی قوم کے لوگوں ہے جا کر کہا آں حضرت صلعم کو 


0+ 2ءء ہت 4 ۱ کہ سے 
(ر)اقل اوحی ال انه () کم دے پيین خی 
7 7 ُٰ 
۸ھ رےرے۔ سےر ه٢"‏ پب ء ۸ سأ کو وحی ہے معلوم عواے 
٦‏ ع نپ مھ ٠‏ 
اأستمع لنعر ه٭ن الىچُن جم چھپے ھو ے شسحعبوں ہے کے 
وو و چ |۔ ٦‏ وا : کو قرآن پڑھتے سا پھر آنہوں 
قف [.ا تا سم مع تا لت آنا : : 
ٌ لو غَّ 0 راد 3 2 2 ھم ےے ایک 
معچ.سا .- عغجب قران سا - 
ر1 
عے و 
مو کہ۸ حو اجحيے, بات بتلاتا ے 
(+) یہد ی آ یی الرشسد )( تو پیا ۱ 
7 ۶ 2 ھم تو اٰس پر امان لے اور 
سح إےٍر حم پس ھ۔هصھ ھم 7 


فامنابه و لن شر ٹب 
ع۳“ 7 
خر یں گے صّ۔ 5 
بسریہ۔ا ۱ ڑا س 


اہ ًٰٗ 


ھ رگز ھم اپنے خدا کے ساتھ 
کسی کو کریکااتھ کرینی کت 


جن لوگوں ے چھپ کر قرآن سنا ء یہھودی عیسائی اور 


آتش پرست اور بت پرست تھے ۔ مارے هاں کے قدیم عالم بھی 
اس بات کے مال ہیں کہ ے شک وہ چاروں مذھب والے تھے ء 
مگر اِس قدر طرہ بڑھا دیا ےہ کے وہ سب جن تھے ؛ کیونکه آنْ 
کے نزدیک جتوں میں یہودی مذھب کے اور عیسائی مذھب کے 
اور آتش پرست اور بت پرست سب طرح کے جن ہیں ء چنانچہ 


او نصاری و مجوسا و 
مشُر کین تفسیر گہیر صفحه 


وےم جلدں ۔ 


ء-و0") 


حسن کے نے کر کیا کہ ان ہی 
ہوڈی اور عِسان اور آتفی 


در ست اور مت پرست جن تھے - 


شم اسی قدر کہتے ھیس کہ حضرت وہ جن نہ تھے آدمی تھے ۔ ان 


جانتے تھے ؛ آنہوں نے کہا : 


رر ي کی ہےر رآ ےرس ۔ 


()(م) و انەتعا لی ح۔د رہنا 
7 1 


۲ امہ ۳ ً2 ی‫ 


مسا ات ہخد صا حہ 3ق ولا 
رے 4 


ات 


فی 
تھے لتق مج ھْ 


)م) وا نه کان یقول وی 
۱ 


صلی اق طط ۔ 


کت ت٠ت‏ 


بی ےر ہ۔ےھ 


(یك)وانا ظننا ان 


رص ۸ْ۔ ہم ۸گ ےر ٹ۸ اب صےُ۔ 


ول وحن علی 
ا خَذبا۔ 


"ُ سے 


)۳( اور جار پروردکار بہت بڑا 
عے نە اس ۓکوئی جورو یک 
ے نه اُس کا کوئی بیٹا عے ۔ 


(م) اور ے شک یە بات تھی 
کہ ہارے ے وقوف (یعی آن 
کے پیشوا) خدا پر جھوٹ بولتے 
تھے ۔ 

(م) اورے شبه ھم یه سمجھتے 
تھے که انسان اور جنات کبھی 
غدا پر جھوٹ بات نە کہیں 


سے 


ہے ۔ 


جن لوگوں کا یه قول ے وہ یقین کرتے تھے کە جنات بھی 


مثل انسان کے محلوق ہے ء اس لۓ آنہوں ے اس مقام پر انسان اور 
جنات دوئوں کا نام لیا پس یه تصور نہ کرنا چاہٹئۓے کہ اس مقام 
پر خدا تعالئی ےے جن کی کچھ حقیقت بتائی ہے ؛ کیونکهہ یه 
ان لوگوں کے قول کا بیان ہے جنہوں ۓ چھپ کر قرآن سنا تھا 
اور ان لوگوں میں جو لوگ کفار عرب تھے آہوں ے کہا: 


٭'ٔ') 


۱ 1 ال لہ (ہ) اور یه یه بات ٹھیک ہے کے 
- و ن رم سن ک ۰ 
۰۸“” ری ا و تر ایسے لو تھے جو پناہ ما ے 
الانس تخر ذ وت حر ال تھے مرد جناتوں ے پھر آنْ کی 
شک ضر ید ٍ‫ سس عی کے ڈھٹائی زیادہ هو کئی تھی ۔ 


سن الجن فزادو ھم 
اعتا 

عرب کے کافروں کے جو لوگ پیشوا تھے آن کی عادت تھی 
کهہ جب سفر میں یا شکار میں کسی میدان میں جا کر ]ترتے تو 
لوگوں کے دکھانۓ کو وہاں کے جنوں کے سردار ہے پناہ مانگتے 
تھے اور اس سبب سے آن کے پیرو کافروں میں ان کی توقبر اور 
ان کا ادب اور ڈر بڑھ جاتا تھا اور خود ان کے پیشواؤں کی 
دلوں میں تکیر و غرور زیادہ سإ جاتا تھا ۔ اسی بات کا ذکر اس 
آیت میں سے اور آن لوگوں میں جو لوگ ہودی تھے اور یتین 
کرتے تھے کہ بعد حضرت موسلی کے کوئی پیغمبر صاحمي شریعت 
نە هو گا ء آہوں جا 
وا ڈو می (م) آود ےتک نوکوں ے 
ہہ ٌ ھدےہم یےلعدءعہء ھ سمجھا تھا جیسا که تم سمجوے 
ظنندعم ان لن یبعث اللہ ہو کہ کسی پیغمبر کو خدا 


احداً۔ نہیں بھیجے کا ۔ 
اور آن لوگوں میں ہے جنہوں ے چھپ کر رسول خدا صلی 
لہ عليه وسلم کو قرآن مجید پڑھتے سنا تھا ء جو لوگ نجوہی آتش 
پرست' ٹھے اور ستاروں کی گردشی سے سعادت و نحوست اور غیيء 
ی باتیں سمجھتے تھے آن لوکوں نے کہا : 


۳۴۱ 


ببس ےم رھ +۶ ہے ہے 
ام ےم مھ دہ س‌ سی ے‫ م- 


4و < حال نہہ۔ا سلثثشت حسر 7 
ےھ ےھ بی اط فص 


خح+ےر چ ف پچ رم طف قف ۸ے 


)و و انا کنانتقعحد بیو 
2.0 2 سر ۸۴ ۰ھ 
ىف ہے 7 مر ےم ہ کے >* 
ی۔ستشمخ الان یجد لہهہ 
- 24 
ھا بسار صداأا۔ 
ہےر با مم یھ شض عے ٤‏ 


(8ر)اوانا الاندری اشر 
ای ۸ پر ”ور غٍَ 

اریدبن فالارض اماراد 

کو کو 

بہم رتبم رئدا۔ 

2 گ2 

ومٹا 


وفیم۸ ۱٣۷٣“‏ 7 32 
دون .2 تا 
7 


س9 5 ہے ط2 
طدرا مق قمےد ش۵ ا۔ 


24 مم ََ‌ 
ر۶ چ ر۶ج “مم تم 

(وی: ڑاتاا طعتا 01ل 

ٹڈ ٰ۸ 1 


نعجز اق ف الارضرولن 


< ) ٣۳٣ 


)۶۱ ۶۸٣مَْھٔھ‏ سے 


ض" 2 ص٠‏ 
اڈ ئ۶ سض 


نمجزە ھربا۔ 


(م) اور بلا شبہ ھم ۓ ڈھونڈ 
ڈالا آسانو ںکو اور پھر ہم ۓاس 
کو سخت چ وکیداروں اور آگ 
کے بھڑ کتے شعلوں سے بھرا ھوا 
پایا ۔ 

(و) اور ے شک ہم آسانوں 
لۓے بیٹھتے تھے پھر اب جو 
کوئی سنتا ے تو اپنے لے ایک 
بھ ڑکتا ھوا آگ کا شعله ‏ اک 
می ل5 پاتا ے ۔ 


((,) اور ھم نہیں جانتے کہ 
برائی کا ارادہ کیا گیا ےے آن 
لوگوں کے لۓ جو زمین پر ہیں 
یا ان کے پروردگارےآن کے لۓ 
بھلاب یکا ارادہ کہا گے ہس 

(رم) اورے شبه ہم میں سے 
ٹیک بھی ہیں اور ہم میں سے 
دوسری طرح کےبھی هہیں ۔ ھم 
عتلف راھوں پر ھیں ۔ 


(+۶م) اور بیشک ہم ے جان 
لیا که ھرگز ہم خدا کو نہیں 
ھرا سکتے زمین میں اور نەه اس 
کو ھرا سکتے ہیں و کت 7 


۴۴۴۳ 


ال ہو ہے 7797 7 ھ2 


(+)وانالما 
حَ|۱ ١ے‏ سج 


۱ ل۔مہد ۳ امہہہا ےہ فمن پسؤ 


گاای. :تا ے پا سا 


ھ2 
ہمہ ْٗہمہ 


21202. 
يك ۸ صس ى ‏ ےم سردمےے کوٹ 
و 
و ہےہے 


ولارھ_ھتا۔ 
7 ۸ فم ‏ عصہلے, 


(ہ۱) وا ناستاالحساموْن 


ًَ ۸ء ىیط ہے 00 


و مصنا القا سط۔و نٰ فسن 
ّ۲ 2“ 
فاؤلٹک تحررا 


ر۳- 


7۸7 ۸2 
وھ یی 


اسلم 
رشدا۔ 

ہ٦م‏ تچ 242 وھ ہ 
)۱١(‏ ق‌ اما القاسطون 


وڈ گر ےر 


فکانوا لجہنٹم حطب'۔ 


ےگ 


([+) اور بیشک جب ہم نے 
ھدایت کی بات سی اُس پر اعان 
لاےۓے پھر حو کوئی اپنے خدا پر 

اعان لاوے تو اُس کو کسی 
قسم کے نقصان اور زیادتی کا ڈر 
نہیں ۔ 


(۶) اور ے شبہ ہم میں 
فرمانبردار بھی ھهیس اور افرمان 
بھی ھیں پیر جو کوئی 
فرمانبردار ھوۓ تو آنہوں ۓے 


(ہ) اور جو نافرىان ھوۓتو 
وہ دوزخ کے کندے هھوۓ ۔ 


یہاں تک جو کچھ بیان ھوا آن لوگوں کے اقوال کا بیان . 
تھا جنہوں نے چھپ کر قرآن سنا تھا اور اسی بیان سے ثابت هوتا 
ہے که وہ لوگ پہودی ؛ عیسائی اور آتش پرست اور رھ بت 
تھے ء کیونکە ان کی باتوں میں پہلی بات یہ ےۓ که خدا تعالبی 
ے نہ کوئی جورو کی سے اور نہ آس کے کوئی بیٹا ے ۔ ہہارے 
پیشواؤں ے خدا پر ہمت لگائی تھی ۔ حضرت عیسلی عليه السلام 
'کو ابن اللہ ء یعی خدا کا بیٹا سمجھنا عیسائیوں کا عقیدہ ے ۔ پس 
جن لوگوں نۓ اس 'عقیدہ کے غلط ہوۓ کا اقرآر کیا پیشک وہ 


عیسائی تھے -_ 


۶) '"۳ 


دوسری بات نہوں نے یہ ککہی که انسانوں میں ایسے لوگ 
بھی تھے جو جناتوں سے پناء چاھتے تھے ۔ یہ طریقہ عرب کے بت 
پرست کافروں کا تھا اور جن لوگوں نے اس عقیدہ کو قرآن سن کر 
غلط سمجھا بلا ثشبه وہ لوگ عرب کے بت پرست کافر تھے ۔ 

تیسری بات آنہوں نے يہ کہی کہ ہم سمجھتے تھے که 
خدا کسی پیغمبر کو نہیں بھیجنے کا ۔ یە عقیدہ یہودیوں کا تھا ۔ 
وہ سممجھے تھے که جو شریعت موسٔی کو دی کی ے وہ اہدی 
ےے ۔اب کوئی پیغمبں صاحب شریعت مبعوث نہیں ہوے کا ۔ جن 
لوگوں ے قرآن سن کر آ٘س عقیدہ کو غلط جانا اور اس بات پر 
یتن کہا که قرآن خدا کا کلام ے اور پیغمبر پر ناژل ھوا 
ے اور ایک پیغمبر آخر الزمان صاحب شریعت مبعوث ھواے؛ 
وہ لوگ بلا شبه یہودی تھے ۔ 

چوتھی بات آن لوگوں نے یہ کہی کہ ہم جو بیٹھ بیٹھ کر 
آمانوں میں سے غیب کی باتیں سنتے تھے اپ سنے والوں پر شہاب 
ابی مارے جاے ہیں ۔ اس کلام سے ثابت ھوتاے که اس 
بات کے کہنے والے جوسی آتش پرست تھے ۔ اس فرقه کے پیسٌوا 
جوم پر یتین رکھتے تھے اور ستاروں کے مقامات سے غیب کَ 
خبریں دیتے تھے اور ھر ایک کی بھلائی برائی بتلاے تھے ۔ پس 
جن لوگوں نے قرآن حجید سن کر اس عقیدہ کو غلط سمجھا اور 
اس پر ایمان لاۓ کہ نجومی جھوے ہیں اور غیب کی بات کوئی 
نہیں جان سکتا اور خدا کو نہ کوئی ھرا سکتا ے اور نە اس کو 
جیت سکتا ہے ء نہ اس ہے بھاگ سکتا ہے ؛ بلااشبہ وہ لوگ جوسی 
تھے ء یعنی آتش پرست : 

اب اس مقام پر ایک اور بات بھی بیان کرے کے قابل ے۔ 
ہمارے قدیعم عالموں ۓ ان بچھلی آیتوں کو بھی بطور ایک عجیب 


يىمُِ"ك'" 


قصه ہے بیان کیا ے ۔ وہ کہتے ہیں کہ آں حضرت صلعم کے 
مبعوث ہوے سے پہلے جن اور شیطان آسمان دنیا تک جاتے تھے 
اور چپکے سے کان لگا کر مادھ اعلی میں جو باتیں فرشتے کرتے 
تھے چوری ہے سن لیتے تھے اور اس چوری ہے وہ جان جاے تھے 
کە دنیا میں کیا هوۓ والا ھے اور کاھنوں اور جادو گروں اور 
چومیوں وغیرہ کو جو آن کی پوجا کرتے تھے غیب کی خبر دیتے 
تھے ۔ جسبب آں حضرت صلعم مبعوث ھوئے تو شیطانوں اور جنوں 
کا اوپر جانا اور چوری ے ملاھ اعلٰٔی کی باتیں سنما بند هو گیا 
اور آسمان میں بہ نسبت سابق کے چوکی پھرہ زیادہ بڑھ گیا ۔ حگہ 
جگە چ وکیدار بیٹھ گئے اور آگ کہ شعلے بھی بڑھا دے؛ پیہاں تک کە 
کوئی جگە حا ی نہیں رھی۔ اب جو شیطان یا جن آمانوں پر باتیں 
سننے جانا چاھتا سے اس پر شہاب ٴائب کی مار پڑنی ہے اور رات 
کو جو ہم ستارے ٹوٹتے دیکھتے ھیں یه وھی شعله ھاۓ آتشن 
یں جو شیطانوں اور جنوں کو مارے جاتے ہیں ۔ 

مگر يہ سب باتیی غلط اور لوگوں کی بنائی وی ہیں ۔ 
مذھب اسلام اور خداے پاک کا کلام ان دور از کار قصوں ے پاک 
ہھے۔ اس مقام پر ان نجومیوں کا قول جو قرآن سن کر امان لاۓ 
تھے نہایت خوبی اور فصاحت و بلاغعت سے استعارے میں بیان کیا 
گیا ےہ ۔ نجوم یی کہتے ہیں کہ ہم نے آسمان کو بہت ڈھونڈا یعی 
اُس 3 ستاروں کی رق اور آن 1ج سعادت و نحوست پر غور و 
فکر کی مگر اس کو چوکیداروں اور آگ کے شعلوں سے بھرا وا 
ہایاء یعنی کوئی راہ ایسی نہیں پائی جس ہے در حقیقت غیب کی بات 
دریافت کر سکیں اور جو کچھ بھلائی یا برائی انسان کے لئے ہونےۓے 
وا بی سے اس کو ادل بدل کر دیں ۔ 


لفظ امس جو قرآن مجید میں آیا ھے آس کے معنی چھوۓ 


۵‌۴ك6 


کے ہیں مگر اس ہے ڈفونڈے کا مطلب لیا جاتا ے چنانچە تضمہر 
الس المس فاستعیر للطلب . کہبر میں لکھا ہے کہ لمس کے 
لان المماس طا لب متعرف یقال معتی چھوئے کے ہیں ء اس ہے 
لمسه والتممه سراد گن یئ ے ڈھونڈنا تلاش 
کرنا ؛ کیونکەہ چھوے والا بھی تلاشی 92-3 والا اور دریافت 
کرتۓے والا هوتا سے ۔ عری زبان میں چھو لیا بمعی ڈھونڈ لیا بولا 
جاتا ے ۔ جناب مولوی عبدالقادر صاحب نے اس کا ٹٹولنا نہایت 
عمدہ ترحمهہ کیا ہے ء کیونکهہ آردو زبان میں ٹٹولنا چھو کر 
دریافت کررے اور صرف کسی بات کے دریافت کرنے دونوں پر 
بولا جاتا عے ۔ اسی طرح لفظ لس عری عاورہ میں دونوں پر بولا 
بولا حاتاے؛ ہو ھم ے بنظر مزید تو ضیح ڈھو نڈنا ترجمه اختیار 
8 ےد وس خن لو کو کی ے کہ لفظ لمس پر خیال کر کر یه قصه 
بنا لیا ے که جن و شیطان آسمان تک جاے تھے آہوں ے محض 
غلطی کی ہے ۔ ٰ 

اب وھی نجوسی کہتے ہیں کہ ہم بہت بی ٹھکر آسمانوں کی باتین 
سنا کرۓ تھے ء یعنی اس کے ستاروں کی گردٹس سے غیب کی باتیں 
سمجھا کرتے تھے مگر اب اس قرآن کو سننے اور ایمان لاےۓ کے 
بعد ھهم کو يہ یتین ہوا ے کھ جو کوئی تجوم ہے غیب کی بات 
دریافت کرتا سے تو اس کے لۓ بجزآگ کے بھڑ کتے ہوئےۓ شعلہ 
کے اور کچھ نہیں ہے ء یعن یکوئی چیز غیب کی دریافت نہیں کر 
سکتی اور کوئی نہیں جان سکتاکہ خدا کا کیا ارادہ حے ۔ بھلائی کا 
یا برائی کا ۔ اس بیان ہے صرف اس قدر مطلب ے کہ علم نجوم 
کے ذریعه ہے غیب کی بات دریافت کرۓ کا در حقیقت رستہ بند 
ہے کسی طرح خدا کی بات دریافت نہیں ہو سکتی ۔ خدا ہے نھ 
کوئی جہت سکتا ہے ء نہ اس کی مشیت سے بھاگ مکتا ے ۔ پس 


۲۱۹ 


ان باتوں کو ھم قرآن سے سن کر آ٘س پر امان لے آے۔ قرآن 
حید کا صاف صاف یه مطلب سے جس کو لوگوں ے عوام الناس 
کے سامنے عجیب عجیب باتیں کہنے کے لئے ایک ایسا قصه بٹایا 
ے جس پر کوئی ذی عقل یقین نہیں کر سکنا مگر غور کرتے سے 
هر ذی عقل سمجھ سکتا ے که یه صرف ایک ساختہ قصہ ےے ؛ 
قرآنْ محجید کا یہ مطلب نہیں ے ۔ مفسرین کی گھڑت ہے که ایک 
لفظ کی مناسبت سے اس کے تمام لوازمات کو اکٹھا کر کر ایک 
خیالی قصه بنا لیتے ہیں ۔ 

اب خدا تعالول ے اس قصہ کو بیان فرما کر تمام لوگون 
کی ھدایت کی طرف توجہ فرمائی اور آحضرت صلعم کو لوگوں 
میں وعظ فرماے کی طرف متوجہ کیا اور آنحضرت کو فرمایا که : 


و ا 9" و9“” ۰ ٠‏ ) 
(۹ہم,)وان لو استقاسو! ۱ () اے چد دو وگوں سے 


,7ہ بک 53 کہہ دے کہ مجھ پر تو 
0 64 ۶ ٛ وحی آئىی ے کہ اگر 
رہہھےر ١۸‏ عم 6ي ھگ“ ہےےےح لوگ سیدھی راہ پر قائم 


لاسةمیشیم ما ۶ د۶ا .- 


رھتے تو ھم ان کو پیٹ 
بھر کر پانی پلاے ۔ 

ود ہقف ھ مھ .صس حھ 7 ۱ 
(ےر)النذتنیمفیەہو سن (ے) تاکە اس میں آن کو 
و 5 آزماۓ اور جو منه موڑے 


۰٠م‏ ۸,ھيۃھْ ۸ ےس 
یعرض عن ذکرربھ اپنے پروردگر کی یاد سے 
١ ً‏ ْٗ 7 

و و و ا ڈالےکا آ کو بڑھنے وا 
کے س نو ہر کے 

یسل کہ عغع۔سد | سا غَ نت سے 2ے 

سس می ْ ٦‏ 

مَْىثتك ات 

اصرر خ مم ]۔ ض٣‏ نے ء ۱ ا اھ 
تہے یہ (ہ۱:۸) اور سجدیں الہ ہے لئے 


و رات ااسعد 
٤‏ او اش شس پر اللہ ےے ساتھ 


س شف ۸م ص ےر 3[ ے7 ہے 


تدغعوابع ات احدا۔ کسی کو مت پکارو ۔ 


ے۹۳ 


رے بح سے ہث ر رھ ۶ ١٠١‏ 


(ور)وانە٭لماقام عبد الله 


]۶ 
ررض رص .,ر ضصہم ہطع ۸ ص۸م۸مہ 


و یکونون 


سم“ ۸ 
۵ء۰۸" ,)6 
لے 
72ھم بچے سم .مھ أ۸ 
یع اتل ا نا ا3ذعیو رن 
کو و حر حص۔ 2 
ولااث لغ ية 1 ح۔ ۱ 
٦ 7‏ 
ہ7 سم ہے ,۸ٛ۸ ر2 
(رہ)اقل اف لا املک 


"۹٢۹م‏ وھ ے +۸ ئؿي ھ۸+>ھ 
(+م)قل ای لن یچھری 
م٠‏ می ۲- ۳ 
7 ل یر ے گِ ي ء۔ہحہ 
صن اه احد ولن 
ُُ 2- 
و2 7 ۸ 9٢ی‌‏ ۵۰ےے 
احدمن دونه ملتحدا 
7 ۰72 ۳““:ً 
ا ص٠‏ ا2ے رو ےہ 1 
م۴ ص۔ سُ 
۱ ۱ س سپس ھ۸ سس ْ۸ ےا 


ر‌ س۔أمۃ4 ودسن معص اننہ 


ص۱ 


رے دم ےہ 0ھ و و 


و ل< مسق ڑےےة فا ل ےہ نار 


سرے ۓىے, ] ۴ے۸م َّ7۔ 
حپہلم سی دن ھا 
صّ؟۔ 


ابہد |۱ -۔ 


(وں,)اور جب خدا کا 
کھڑا ھوا کہ پکارے 
اپنے اللہ کو ڈو سی 7 
غول پر غول چڑھنے کو 
ہھوے ۔ 

(,م) کہدے کے نین تو 
چے غی پروردگار کو 
پکارتا ھوں آس کے ساتھ 
کس یکوشریک نہی ںکرتا۔ 

(م) کہدے کە میرے اختیار 
میں تمہارے لۓ نە برا 
کرنا ےے اور نە بھلا 
کرئا ۔ 

(++) کہدے کەہ فک دا 
سے مجھے کوئی نە بچاوے 
گا اور نە میں اس کے سوا 
کوئی جگہ پناہ کی پاؤں 
کا 


(+م) سوائۓ پہونچاے خدا کے 
حکموں اور آس کے 
پیغاموں کے اور جس تے 
خدا کی اور آس کے رسول 
کی افرمائی کی تو آن کے 
لۓ جہنم.: ۰ آگ ے 
ہمیشہ اس میں رہیں گے ۔ 


۶۸۶ 


وو" 7- رم ھ۸ 


ف۰ 
کل ا ا ا ا 
7 
ھىظ ۸ ےر ×ءءعویےھ رر صس ھ۸ ركھ ے 


یسق عرد و نٔ فسے۔ع۔لمو 5 
5ٰ0 ہر ےم 2ھ 7- 2 


مںن ۱ ضف 


م ہے مھ 
(٥(م)قل‏ ان١‏ دری اقریب 
24 مم کی٦‏ 


ًُِ۔ سض ۸ ہر 


ص۸۱“ ہےرھ۸ 


فلےر رھ 
۰ ٗ 

ما تنسو ۔۔ ن8 ں0 ۱ ۳ 

ص سے ےر نفؤ ےر طظردیں۸ے۔ می 


یےجعل اه رف اہخلاے 
و 


۱ و مےر ھ ر٥×‏ کے 
(ہم) عصلم ۱ لے یسیج فلا 
2- 
۶م" ص‌ 7 ً -.حھم 
كٰ۔ قم۔ ر‌ ای چيٰ یہ4 
م “١‏ 
سے ےے 
۱ ات 
را ۶۸عںاہ۱ ۸ 
(ےم)الا سن ارتضی من 
مض ۰2 مم اہ 


ڑ×عم ہم قَ مج برمرظھ گقفگ 


رو سسق لَٰ 4ا ذساہ پمسلکتس 


۸< ص۵ سر ح٦‏ خ۵ - ۸ 
٠ ۰‏ ذ 
ُُے 7۸7 10 ی۳- 
عححےأ چس خو×۔ 


خلفه رزصدا۔ 


(مم) یہاں تک کە جب دیکھیں 
گے کہ وھی ھوا جو آن 
ہے کہا گیا تھا نب 
جانیں کے کہ کس کے 
مددکار کمزور ہیں اور 


یئ ہیس هی کچھ نہیں۔ 


(ہ) کہدےکہه مین نہیں جانتا 
کة حو وعدے 2 سے 
ک و ہیں کیا وہ 
قریب ھوے والے ہیں 
پا معرا پروردکار آن کو 
کردے کا دور و دراز ۔ 


(وم) وہ غیب کی بات جانتا ے 
پھر اہی غیب کی بات 


کسی کو نہیں جتلاتا ۔ 


(ےم) سواۓ آس کے جس کو 
پیغمبر کرنا پسند کرتا 
ے پھر وھی رکھتا ے 
آس کے آکے اور آس کے 
پیچھے نگہبانی ۔ 


۴۶۴۹ 


مھ رر ۸ ےرھ عمے۶عھم 7 
(ہ۲) لعسلمان قد ابیہلغوا () تاکە جان ا لے کہ نیک 


٠ ١‏ مر یں ہے ۱ 1 آتہوں ےت نے پرورد گار 
رم ے۵ ظم جح ےمم بی 
: 
لدییم وا حصیل کل گھیر ہے اس چیز کو 
یں کم جو ان کے پاس سے اور 
سان 2 لپ ۵د 
مسیء اع گن لیا ہے هر چیز کو 
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ایک ایک کرے ۔ 


(الجن والجان علوإل ماف الترآن) 


اق ضرق می ار امھاس اور اور آھائا ے سر 
قرآن مجید میں آے ہیں محث کرنا ھے مگر جس جگہ قرآن بجید میں 
جن یا جان کے لفظ کا شیطان پر اطلاقٰ ھوا سے آن ہے اس مقالےِ 
میں بحت متصود نہیں ے ؛ کیونکہ وہ بث در حقیقت شیطان ہے 
متعلق ہے ۔ 

مارے نزدیک ضرف تین مقام ہیں جہہاں قرآن حید میں جن 
یا جال کا لفظ شیطان پر اطلاق ھوااے ۔ 


اول ۔ سورۂ کہف میں ے جہاں خدا ےۓے زایا ے: 


ہے پر ھهھے۸ے 4 مى مر مح ھہعط ھم رہ ء ۶رر رھ ,م 


وا قلناا للملانکكکة اسجدوا لادم فس۔جد و | ا 


۲ ۰ءًَ‌ سی 
۸ و۱7 ص ۸ ری سر ھھ مر کے ےم ۸" مس 
۱ ابٹیس ٦‏ ک 5 ھی۔ ت ۱٠‏ تن فسفقسقی شەن ۱ تس ر‌ بہاہ 1 
یم 2 .+..-. پر مھ 
کے ا حجر میں جہال خدا ے فرماپیا ے :ولتند 
رس "ء۶ ۸ م7۳7 ت٭2 ہپ ۸ ے7 م۸ 2م 
کساس2۔:۔ا ۱ ٦‏ الس نٰ سن صلمصا لَّ سک حجھہ] ٴّ لدسشق ن 
7.۰۴ 27 - ُْ 2 2 
مخ ۸ر قؤمر۸درھ مور8ھظط م۸ ؟إصہ 


و ۱ لہا لن خلتنا ہ سن قہل سن نا ر‌ ۱ لہسمو م‌ّ۔ 
م٠۳‏ - ر7- رر مھ ےس 


سوم ۔ سور رحمن میں جہاں خدا ے فرمایا ہے : ٘ خی 


و ۸ے حصے مث ے7 لن از شض ہد کر ہے4 ى 


الا +5 نٰ س صلصا ل نجار ڈو لی ۱ لجا نٰ سن 


مھ 


٭ۃٌ‌ 


- یس ۸ ئک 
مارجمننار۔ 


مہ ےءے 


ان تینوں مقاموں ہیں ارول انسان کَ پھدا کرتے کا دا کی ۔ھے 
اور سورہ کہف کی آیت می ابلیس کے مجدہ نہ کرنے کا ذکرے 
اور ُس کو جن کہا سے اور سورۂ 1افراقاق آیت میں آدم کو 


ر محر محر صإھ۸ ۸ 0ھ  '+َ‏ 


سجد ہ کر ے کے بارہ میں فرمایا: فسچدد و ا ال الس لم یکن 
ر بر و ہنس ےم 


میں 


ف ہر ئَ ۸ وڑاں و ج یت ت7 ٣ھ‏ دعظےم ۸م 


۸ 1 
مصسن ا:لیسئیا ح۔د یسن ۔ قہا ل پیا سکع ےکن ان لا کے مم عشےل ٦د‏ 


و 
سر ۔۔ 
پر ےی ے رت ہے یم سّ۸دع ہےصم۶, م۸ ۹ھ +سمے ۱و 


۱ تی یک ق ا ل آئا حم تھے عخل8ہ ٠ی‏ مسن نا ر‌ و خ لہ ےہ 
٠ .. 7‏ 
مم و 

پس مسور٥‏ حتجر اور سوره رحمںن میس جو انسان - می پا 
کیچڑ سے پیدا کرے کے ساتھ جان کو نار سے پیدا کرنا فرمایاء 
اُس حے ثابیت ےغے کہ حانِ سے وڈھی ابلیس ساد ے جس ےے کہا 


ےد ءع ھ پچ یے۔س >> مء ئگ ۸ 


ءُءٔ ض٠‏ مر 7 


لتقتی سن ہا رو اتوه سن اک . 


علاوہ اس کے جن اور جان دونوں ایک لفظ میں اور ابلیس 
کو سورۂ کہف میں جن بتلایا عے جس کا ذکر آدم کے ساتھ ےہ 
اور ان دونوں سورتوں میں بھی حان کا َ انسان کے کے کے 
ساتھ ے ۔ پس ان یرت آخرق ئن سی * اؤو عاق: کا ابلیں ور 
اطلاق ھوا ےہ جس کو دوسرے لفظوں مین شیطان رجمم کہا 
گیا ے جس سے ہ مکو اس رساله میں بحث نہیں ے ؛ بلکہ اُس جن 
ہے حث بے جو بقابله انس آیا ے یا جو مزعومات اور مظنونات 
باطل عرب می تھا ۔ 

جبکہ ھم اس بات کو تسلیم کرے ھیں کہ عرب جاھلیت 
کا ء بلکہ متوسطین پھودیوں اور جوسیوں کا بھی یه خیال تھا کھ 


۳م" 


ماوراۓ انسان کے ایک اور خلوق بھی ہوائی ناری ے جو د کھائی 
نہیں دیتی اور وہ دنیاً میں اور انسان کو بھلاٹی یا برائی پہنچاتے 
کی بالکل قدرت رکھتی ےے اور متشکل باشکال مخعلفہ ہو جاتی ےہ 
اور کبھی کبھی کسی کو دکھائی بھی دے حا یی ے تو هم کو 
اس بات کے بان کرنے میں کچھ فائدہ نہیں عے نہ اس کی کچھ 
ضرورت ے که یه غلط اور بہودہ خیال کب اور کس سبب ہے 
پیدا ھوا اور زمانہ جوں جوں گذرتا گیا یه غلط خیال کس طرح 
پر اور کن کن ختلف صورتوں ہے لوگوں ہیں عام هوتا گیا 
کیونکە ھم کو اس مقالے میں انسان کے خیالات کی ھسثری بیان 
کرنی مقصود نہیں ے ء بلک صرف اس بات کو بتلانا ےہ کہ 
قرآن ید میں جو لفظ جن آیا ے وە کن معنوں میں اور 
کس ماد میں آیا ےہ ۔ 

ھم اس بات کو بھی قبول کرتے ہیں کہ صرف پانچ مقام 
پر قرآن مجید میں جن کا لفظ پمعنی مزعوم اور مظنون عرب جاھلیت 
کے آیا ے مگر آن کا عقیدہ رد کرۓ کے لئۓے اور اس لئے اس ہے 
یہ ثابت نہیں هوتا کہ قرآن مجید کسی ایسی لوق کا وجود جس 
کا خیال عرب جاھلیت کو تھا تسلیم کرتا عے اور وہ پانچ مقام 


دا ھی ۔ 
كۂء.ےم حر وھ 
اول ۔ سورہ انعام میں جہاں خدا ے فرنایا ے: و+علوا 

1١و‏ ر ‏ صےر مم یں حص رے ح۔فل ما ر رے شر ےو سر ۸س سد ےھ -ےّْ 
ل۵ شرکاءالجن وخغلقيیم وخرقوالہه بین و بات 
0 ۸ وی وو فا رپ ےم وم 1 
پسخل علم سےح۔ا نے و تعالچل عمہ۔ا یھو نْ 7 

وو ےتک“ 7 


اس آیت ی ثفسیر میں بعض مفسروں ۓے کہا ہے کہ جن 
سے سراد شیطان ے اور اس ہے بمجوس کی طرف اشارہ ھے جو 
اەرمن اور یزدان پر اعتقاد رکھتے تھے اور بزدان کو خالق افعال 


۳م" 


اور مخلوقات نیک اور اھرمن کو خالق افعال و خلوقات 
بد سمجھتے تھے اور خرقوا له ہنین ہے اشارہ ہے یہود 
اور نصاریٰ کی طرف جنہوں نے حضرت عزیر“' اور حضرت 
سیح کو ابن اللہ قرار دیا تھا اور بنات ہے اشارہ ے دیگر 
مشر کین عرب اور بت پرستوں کی طرف ۔ ەم اس تفسیر ہے کچھ 
انار کرنا نہیں چاھتے مگر یہ کہہے ہیں کہ بلحاظ اس تفسجر کے 
یہ آیت 4ی ھماری مخت ہے خارج ہو جاتی ےے اور ان تن آیتوں 
میں شامل ہو جاتی ے جن کو ہم ے سب ہے اول بیان کیا ے 
اور جن میں لفظ جن و جان سے شیطان سراد ی کی ہے ۔ 

مگر چولکہ ھم کو اس آیت میں کوئی ایسا اشارہ نہیں 
ملتا جس سے ھم شرکاءالجن کو غغصوص مجوسیوں سے اور ان 
کے اعتقاد اھرمن و یزداں سے سمجھیں ؛ اس لئے اس کو عام مشر کین 
ہے متعلق سمجھتے ہیں اور اس لئے لفظ جن کے وھی معبی لیتے 
هیں جو مزعومات و مظنونات عرب جاھلیت کے تھے ۔ 

وخلتقهم بعی واش خاقیم کی ضیر مشر کن کی 
طرف راجع ے ء یعنی حالالکه خداے ان کو یعی شریک ٹھہراے 
والوں کو پیدا کیا ےے اور پیر وه جنوں کو خدا کا شریک 


۔ٰ 
ٹھہراے ھی ۔ 


گ۷ ےر ھمےََّّْ 
ڈوھ سے سورہ سم میس حہہاں خدا سے فرمایا ےعے ‏ ویوم 
سر ھ۸ وٹ فے ۸ھ ه+ ٠وث‏ وڑوطوئث رھ ھم و ١٣+۸‏ ء اھ ء عم 


إسھ۔ششسر کم حم .ا نم یو ل للم۔لئشکة اھؤ ا ۱ یا کم 


َ‫ 
سس ةظ,م طۓ ۔ٰ‌ر ٠ف‏ ,مم + ف-م ىإ ا دع ے ےر مر یھ مر ےی 77 ۸ 


ک5 نوا یعبیدون قالوا س۔ 0-2-0 انتدسولینا مسن 


۸ 


۶۶٥۹م‏ ےر ھ ے ھھٰہ رووھ ہے ۸ ھےمءزيعيءھم ےورھظھھھم پا 
٠ ٠‏ ب ِ 
وی می 
ر20 -0۴7. 


سر مشون اس 


"۳ 


بندو خر ۔ سورهً حن می جہاں خدا ے حکایة کافروں ک قول 
اور آنْ کا عقیده باطل نقل کیا جے ؛ یعی حن کافروں ےج جھپ آفز 
آنحضرت صلعم کو قرآن پڑھتے ہت تھا اور اُس و بعد اپنے عثائد 
باطعل کو بمان کیا تھا اور ان کا باطل ھونا آن کے دل میں آیا 


تھا تو آہوں ے اپ نے آنْ عقیدوں کو اس ط ت پر بیانلن کیا٠‏ کت 


سے يى 7۶م 0 وپ ممضھص ء ھم ُٗؤٌٗ ہےر جو 2 
ظدثا ان لن تقول الانسی والجن صلی اللہ ید بہا ہ 


7۴۰. 


ےر نتھو ہےر پا و ےک و و 7 یسر 7 
وانه کان رجال 4 الانس عو ذ ون برح۔ال سن الجن 
7 7 َ‫ مً‌ ے۴ 


ہےر ق۸ وف یل حر ے تب 
فزادوھم رھتا۔ 

چہارھ سس سورہ فصلت میس جہہاں خدا ےِ کافروں ی زبان 
حال سے جبکەة وہ ا ہی ڈالے جاویں 22 حکایتا فرمایا 00 


ر‌چچںے ‫ 7 تت۔ ہ سرص ت لے س ۸ ہی ےم ھھ ہمہ 
0٦ ۳ ٠ . :‏ 7 ا " 
رر ٹا ۱ ر ہا ۱ لہد ںی ۱ فا -ں ۱ ل۔جسن و ۱ 5 ؛مسں 
َ‫ - 3-7 7 - 
ہے رظ ںٍ س ا ار صملے۔ - رم رھش ,مم ےٌ 5ر ۸ نے ۸ 


نجعلہما دسعحدت ۱ قد ۱ تا ٔ کو لہا سس ا لا سقہ۔ ا س یعی 


اے پروردکار ! ھمیں ان کو جن اور انس و کن دے 
جنہوں نے ھم کو گمراہ کیا کە ھم آن کو اپنے پاؤں تلے ڈالیں 
“تاکه وہ روندے ہواۓےۓ ہو جاویں ۔ 

اگرچە ان دونوں پچھلے مقاموں میں بھی خواء مخواەء یه 
ضرور نہیں عے که لفظ جن ہے وھی خلوق مزعومہ و مظلنو نہ 
سمجٹھی جاوے بلک یہاں بھی جن کا لفظ جنگل و پہاڑوں کے رھنے 
والوں پر بھی صادق آتا ے مگر چونکه ان مقاموں میں کفار کے 
اقوال حکابتاً نقل ھہوۓ ہیں ہم کو اآ٘س میں زیادہ کاوش کی 
ضرورت نہیں ے انیم معھم ق الخنار ۔ 


۵ 


مر رےر شف ۸ھ ح مر ف صدرٹھمر م۸" تب 
ے رد کیا ۓ اور وہ آیت يہ غۓے۔ و حعلوا ہہ و بٰن ا.۔ج:۔ة 


ع ۶ 


سیا ولقداعلامت الجنةڈانپیملمحضرون ۔ 


عرب حاھلیت جنوں کی متعدد قسمں سمجھتے تھے اور بد اور 
لیک ارواحوں کو بھی اسی طرح خیال کرتے تھے جس طرح جنوں 
1 مزعوم و مظنون لوق کا خیال کرے تھے اور آن ارواحوں 
کو بھی مثل جنوں کے پرستش اور آن سے بھی نیی و بدی پہنچنے 


سض بہھبھم 
کا یقین کرے تھے ۔ سی کی نسبت خدا تعالول ے فرمایا: ولقتد 
27 7 ۸ سے 


راس تے ال۔حدة یعی ارواح اشخاص حن ى پرسٹششس وەکرے 


ط.ے.ےتےے۔ح۔ 2 

ھی وہ خود جانتے ہیں کهە خدا کے سامتے حاضر کئے جاویں کے ٤‏ 
یعی محبور و حکوم ہیں اور قابل پرسٹتش نہیں ہیں ۔ 

ان آیتوں مس زیادہ حث کی ضرورت نہیں کیو نک اس جگه 
اظ جن سے وغی جن مظنونڈ عرب حاھلیت أد ے مگر ان آیتوں 
سے دے بات ثابت نہیں ہوتی کہ کوئی ایسی لوق حجیسا کے عورب 
جاھلیت جنوں ي لسبت خیال کررے تھے در حقیقت خلوق ہونی سے ۔ 

ن آیتوں کے سوا جہاں قرآن مجید میں لفظ جن آیا ے اس 
سے وحشی اور جنگلی اسان ص أد میں جو شہروں ہے دور اور 
جنگلوں و پھاڑوں اور ویران میدانوں میں چھے رھتے تھے جس 
کے سرمب سے ان پر جن کا استعال ھوتا تھا ۔ ذرا بھی "ہہ نہیں لے 
کە عربپ حاھلیت باوحجود یکهە آن میں جن مزعوم گَ مظنون کا خیال. 
بہت عام هو گیا تھا اور غلبه پا گیا تھا مگر وہ جنگلی و پولڑیئ 
آدمیوں هر بھی جن کا اطلاق کرتے تھے ۔ عرں زبان کے لغت کی 


اق 


کعاہیں بہت زمانه بعد تالیف ہو یں اور جیسا که عام دستور ہے 
که زمانہ گذریۓ پر زبان میں اور خیالات‌و استعالات میں تغمر ھوتا 
جاتا عے اور ہت ہے قدعم الفظ اور آن کے معنی و استعالات ضائم 
ھو جاتے ہیں ؛ ویسا ھی عربی زبان میں ھوااور جن کا استعال 
وحشیو جنگلی انسانوں کے بدلے سزعومہ و مظنونہ جنوں پر نہایت 
کثرت ہے ہو گیا ء اسی لئے جہاں لفظ جن کا قرآن محید یا اشعار 
جاھلیت میں آیا اس کے معی آسی جن مزعومہ وسظنونہ کے سمجھے 
اور وحشی انسانوں پر استعال سے ذھول (م) ہو گیاء مگر ہم 
ایسی مثالیں اشعار جاھلیت کی پیش کریں گے اور جو حالات آن 
: ری بیان هوۓے ہیں آن کو نقل کریں گے جن کے بعد اس 
بات جں کسی عاظ وخضش اور جتگلی انسأنوں پر بولا گیا ےہ 
کچھ شبہ نہ رے گا۔ 

ھم ے اس مقام پر جو لغات عرب اور ان کے معےۓ اور 
اشتعالات کے ضائع ھوے کا ذکر کیا جع : یہ کچھ ہارا خیال 
نہیں ےہ ؛ بلکہ بہت سے علاۓ متقدمین کا بھی پہی خیمال سے ۔ 
جلال الدین سیوطی نے اپنٔی کتاب '' المڑھری “ میں ایک باب 
منعقد کیا ہے جس کا عنوان یہ ہے :۔ 

باب | لقو ل عليل ان لغة العر ب لم تثته ا لینا پکیتھا و ان 
النی جاےءنا عن العرب قلیل من کثبر ۔ وان کيرا من 
الکلام ذ ھب بذڈ ھا ب ا هلە (المڑھری جلد اول صمفحه ۳م) یعی 
عرب کے کل لغت ہم تک نہیں پہنچے اور جس قدر پہنچے ہیں وہ 
بہت میں سے بہت تھوڑے ہیں اور بہت سا کلام اھل زبان کے 
س جاے سے جاتارھا عے ۔ 

اس کے بعد لکھا سے : که ذ هب علما ء ا او | کثر ھم الیل 
ان الذی انتھیٰ الیٹا س کلام العرب ھوالاقل ولو حاءنا 


جو رای مھددسمضرفر یوار ہے دیو پیر سو پا نما رجہ مت ھر مت یدھم دو ہیر (مدعدجسسمف ہمسپورمیما ےساوی دنطجلد 


١‏ غفلت نے برقایت 


۵۰ 


جمیع ما قالوە لجاء نا شعر کثبر و کلام کثبر ( المزھری جلد 
اول صفحه ہم ) یعی جس قدر کلام عرب هم تک پہنچا ےے وہ 
تہایت تھوڑا ہے اور جو کچھ انہوں نے کہا اگر وہ سب ہم تک 
پہنچتا تو بہت ھی کچھ هوتا ۔ 

اس کے بعد انہوں نے بہت سی مثالیں دی ہیں اور اشعار 
لکھے ہیں جن کی لغت کی تحقیق نہیں ہوئی ۔ 

اسی کتاب میں حضرت عمرّ کا قول نقل ےہ کہ انہوں 
نے کہا : 

(تال ابہن عوف) غنابن سریِن قال قال عمر 
بن الخطا ب ر ضی اللہ عنه کان الشعر علم قوم لم یکن لہم علم 
۱ صح منه فجاء الا سلام فتشاغلت عنەالعربو 
تشا غلوابالجیادو غنزوافارس والروم ولیت 
عن الشعرو روایته فلما کثر الاسلام وحا٭ءت 
القغتوح واطمانت العرب بالامصار راجعوا 
روایڈالشعرفلمیؤلواالول دیوان سدون وکتاب 
سکتوبوالغواذالکسب وقد ملک من العربمن 
ھلکٹ باالموت والقتل فحفقفقظوااقل ذالکےو 
ذ شعب عنم منه کٹر ۔ا لمزھری جلد دوم 
صفحه ے۲۳ ( 

(ترجمە) قوم عرب کاعلم شعر تھا اور کوئی علم آن کے پاس 
اُس سے زیادہ صحت ہے نہ تھا ۔ پھر جب اسلام آیا تو عرب شعر 
کا خیال چھوڑ کر جاور اور فارس اور روم کی لڑائیوں م 
مشغول هو گئۓے اور شعر ے اور اس کی روایت ہے ے پروائی ٦‏ 
پھر جب اسلام پهیل گیا اور فتوحات ہو گئیں اور یڈ 








شہروں میں قیام کیا تو وہ شعر کی روایت پر پھر مت ڈل٭اھوء 


٥ٰ۸ 


ان کے پاس کوئی دیوان نە تھا اور نہ کوئی کتاب لکھی ہوئی 
تھی ۔ انہوں ۓے اس کو جمع کیا اور امەل عرب ہے وه لوگ جو 
موت سے یا قتل سے سے تھے س چکے تھے ۔ پھر انہوں نے اس 
میں سے بہت هی تھوڑا حفوظ رکھا اور بہت کچھ آس میں ہے آن 
گے پاس سے حاتارھا ۔ 
ان تمام حالات کے بیان کرتے سے مارا مطلب یہ ے کہ جو 
اشعار جاھلیت ھم کو دستیاب ھیں اگر ان پر غور کے سے شم 
کو کسی لفظ کے معی یا ماد پر انہیں اشعار ے کامل یتبن هو 
کہ اس کے برخلاف هونا غیں ممکن هو اور وہ معنی یا مراد لغت 
کی موجودہ کتب میں نه پاۓ جاویں تو ھم اُ٘س کو غلط نہیں 
کہ سکتے؛ بلکە اس کا یقینِ کریں کے کہ اھل لغت ے وہ چھوٹ 
گیا کش ۔ 
اب ھم اس بات کو ثابت کرنا چاھتے هیں کە اشعار 
جاہلیت میں لفظ جن کا استعال وحشی ء جنگلی ء پہاڑی لوگوں پر 
ہوا ے؛ مگر سب سے اول قم تثوریت میں ہے ایک ورس )١(‏ 
نقل کرتے ہیں جس سے تہایت قدیم زمانے سے انسان کے دو فریق 
هھوے کاثبوت ھوتا ے؛ بعنی بدوی (م) اور حضری (م) ہاوبری (م) 
و مدری (۵) یا شہری و دشتی یا سولیزڈ (ہ)و بار بیرن (ے) اور 
نے لفظوں میں میں کہوں گا اھلىی اور وحشی ۔ 
رہ انگریزی زھان‌کا لفظ عے جو انخجیل و توراة کےفقروں پر بولا جاتا ہے ؛ 
جس طرح ہم مسل|ن قرآن محید کے فقروں کو آیت کمہتے ہیں ۔ 
٢۔-‏ پیاہانی ۔ صحرای جنہلی س۔ شہری ہ۔ وہر (ہشئم) آخر میں یاۓ 
لسبت اہل صحراء ۔ ی۔ مدر (مٹی کا ڈھیاز) مدری اھل ذرہ گاؤں کا 
رھنے والا ۔ ہہ انگریزی زبان کا لفظ ےے ۔ سہذب شائسته ۔. 


ۓےّ لیلد 5 
ا 


0 "۹ 


عبری توریت کتاب پیدائشض ہاب ےنم ورس ےء میں یه 
عبارت ہے : 

٭وھی عیوایبش یرع صیدایش شدہ و یعقوب ایش تم یسب 
آھالیم ۔ 

ترجمه عری مطبوعه لندن مرو ۔ 

رفس فالاوٗورف فی آئی اریت وھٹرت 
انسانا کاملا یسکن | لخیسا م ۔ 

ترجمه عری توریت ساسی مطبوعه ۵ہع 

و کان العیس رجلا عارفا بالصید رجل بر و یعقوب رجلا 
کا ملا ساکن المضار یب ۔ 

ترجمه مطبوعه روما رےہرع: 

و کان عیسو رجلا بصبرا قالصید وانسانا ما واھ 
الںراری فاىایعقتوب رحل سلیم کا ن سا کنا یالخا۔ 

(/کھری کس رعاسق رق 2 

صار عسورجلا بصیر اق المبید بریا و کان یعقوب رجلا 
سلیما اھلیا۔ 

عویر ا اس کعار ہے رے گی ران 
کیا ےے ۔ اس ورس سے انسانوں کی تفریق اهلی اور وحشٌی ھوے 
کی نہایت قدیم زمانہ سے معلوم ہوتی ىے ۔ ابتداء میں بھودیوں کو 
کسی ایسی لوق غیر سرئی (,) کا جس کو عرف عام میں جن 
کہتے ہیں خیال نە تھا مگر یھودیوں کے ھمسایوں ؛ یعنی عالیق(م) 
وغیرہ بت پرست قوموؤں میں یه خیال ضرور تھا اور وہ لوگ 
ارواحوں اور مغلوق غیر مل ی کو بطور معبود ‏ کے پوجتے تھے اور 
ان کو جنگلوں اور پہاڑوں میں ساکن سوہ نے رو ہے 
توریت و صحف البیاء می ان ارواحوں اور علوق _ ہیں مس ئی 


اپیےسٹرونیشریرر وج ررد سرد رمد جط لم رر مسا ےد مھ ےلت حم عو ےس و و سس سے سو ود ےس لہ 


پہونسوایہ: 





اسسسسسسم ا جمم۲ ید ہم عیسوت پور سیا 





١ال‏ 02/) دینے والا۔ -٦‏ تدع زمانة 81 قوم تھی ۔ 


"٦٭‎ 


مظنوله بت پرستوں اور نیز آن کے بتوں پر بھی '' شدہ “'و!'شدے “' 
کا اطلاق کیا گیا ۔ 

عرب حاھلیت جن کا اطلاق 1 غلوق مرعومەه و مظنونہ 
مر 7 پر 08 تھے ہب ر آن 8 اشعار سد کات ھوتا ےے کہ 
وه اس کا اطلاق وحشی و جنکلی انسانوں پر بھی کریتۓ تھے اور 
یھ اس بتعدد دلیلوں سے ثابت ۓے ۔ 


اول - صحاح جوھری () میں انس کے معنی جو الف و نون 
کا قرع ال ضرق ٢‏ کے مر تی اضاتون 77 
وہ قبیلے جو مل کر شہروں اور قصبوں میں رھتے ھوں جن کو 
حضری یا مدری یا شہری یا سویلزڈ یا اہی سے تعیبیر کیا جاتا 
۔ اس کے بعد لکھا عے ۔ انس جو الف کے زیر اور نون کے 
جزم سے ہے انہیں معنوں میں آتا ے اور اس کی سند میں اخفش 
ے یه شعر پڑے : 
اتو اناری فقلت منو ن انتم ‏ فقالوا الجن فقلت عمو ا ظلاما 
نقلت ائ ی الطعام فقال منھم زعیم نحسد الانس الطعاما 
داسف اتک او سے اف 7ن 
کە یم کون هو ۔ اہوں ےۓ کہا شم جن ھیں ۔ میں ے کہاکهھ 
تمہاری رات خوش گذرے ۔ پھر میں ے آن ہے کہا آؤ کھانا 
کھاؤ تو ان میں جو سردار تھا اُس ے کہا کەہ ہم انس یعنی 
شہروں کے رھنے والوں کے کھاے پر حسد کرتے ہیں ۔ 
ان اشعار میں جن کا لفظ انس کے مقابل میں واقعم ھوا ہے 
اور جب انس کے معنی الحی المقیمون کے یعنی شہری لوگوں کے 
ھیں و ان کے مقابل الہ ی الغی الم تیمین یعی جنگلی وحشی آدمیوں 
کو قرار دینا زیادہ تر قرین قہاس ے؛ تا کە ما صحیح رےے اور اس 


سسسکہسے ا ایت 3 


و لت عرب یی ایک کتاب ے ۔َ‌ 


) 


لۓ ان اشعار میں جن بمعی وحشی و جنکلی آدمیو ں کے ھونا چاھۓے ۔ 
ٹڈوھ ۔ شیخ عبدالقادز بن عمر بغدادی نے کتاب 
خزانذالادب “ میں اسی قسم کے شعر جدح بن سنانالغسانی 
کے نقل کئۓے هیں۔ اس ى تحقیق میں وہ قصیدہ جس کے مذکورہ 
بالا اشعار ھیں میمیہ قصیدہ نہیں ھے ء بلکە حائیه قصیدہ ہے ۔ جداع 
بن سان کا ء جو ایک ٭شہور شاعر زژمائه جاھلیت کا تھا اور اس کے 
مندرجه ذیل اشعار ہے زیادہ وضاحت سے پایا حاتا ے کہه جن کا 
اطلاق و حشی جنگلی آدمیوں پر ھوا عے اور وہ اشعار یة ھں ۔ 


اتوا ,ناری فثقلت منو ن انتم 
نز لت بشعب و اد ی الجن لما 
| تمتھم 
اتو یىی سافرین فتلت اھلا 


نحرت لیم وقلت الا هہلموا 


فقا لو !ا لجن فقلت عموا صبا حا 
رایت اللیل قد نشرالجچنا حا 
راواقتلی اذافعلوا جنا حا 
را یت وجو ھھم 7-۰ صباحا 
کلو ا مما طہخت لکم سما حا 


اتا یی قاشرو بنوا١ابیه‏ و قد جن الدجی وا للیل لا حا 


فنازعی الزجاجة بعدوھن مزجت لهم بهاعسلا وراحا 
(ترجمه) سرے الاؤ کے پاس وہ آےۓ تو میں ۓ کہا کەہ 3 
کون ہو تو آنہوں نے کہا کہ جن (یعتی پہاڑی)ء میں نے کہا 
کهە تمہاری صبح اچھی ہو ۔ میں وادی الجن کی کگھائٹی میں اترا 
تھا جبکه رات ے اپتے پر پھیلا دے تھے یعی رات کا اندھەرا چھا 
گیا تھاء اس لۓ وهیں اتر پڑا: تھا ۔ میں ان کے پاس گیا بطور 
ایک مسافر کے ہمان کے اور انہوں تے مرا مار ڈالٹنا اگر وہ ایسا 
کرتے ایک گناہ خیا لکیا پھر وہ میرے پاس چ ل کر آےتو میں تۓ 
کہا مہارک باد ۔ جھ کو ان کے چہرے شباہت میں صبح کے 
سے رون معلوم ھوے ۔ میں نے ان کے 'لئے اونٹ ذبح کیا اور 
کہا کہ هاں آؤ اور جو کچھ میں ے تمہارے لۓ فراخ حوصلگی< 


چو 


سے پکایا ے اس کو کھاؤ ۔ میرے پاس قاشر اور اُس کے ہاپ کی 
اولاد آئی اور تاریکی چھا کئی تھی ۔ اس نے ذرا ٹھہر کر شراب 
کے پمالہ میں چھینا چھانی کی اور میں نے ان کے لئے شراب میں 
شہد ملا دیا تھا ۔, 
اب يە كمهمة دینا کە وہ سب جن ھی تھے اور جنوں ھی 
ے باتیں کی تھیں اور آونٹ کا گوشت کھایا تھا اور شراب پی 
تھی کسی ذی عقل کا تو کام نہیں ہے ۔ 
سوھ ۔ جوھری ے لفظ رون کے بیان میں لکھا ہے کہ 
اس الپ و و سو تی سز سے مقابل اشعار میں آیاے اور 
یه شعر نقل کیا ے اور جب جن کا لفظ انس یعنی شہری کے 
مقابل مین آیا ےے تو جن کے لفظ ہے وحشی قرار دینا نہایت 
قرین قیاس ےہ ۔ 
بھا حاضر من غیں جن یروعةہ ولا انس ذوارو فان و ذو ژجل 
یعی وہ وہاں حاضر تھا بغیںر کسی جن کے کھ ڈراتا آُس 
کو اور نہ کوئی شہر کا رہنے والا تھا غل نغپاڑہ چاۓ والا ۔ 
چہارھ ۔ خزانة الادب میں ورقەه بن نوفل کا یه شعر نقل 
کیا و 
ولا سلمان اذ دان الشعوب لەہ الجن والانس تجری بیٹھا ارد 
اور نە سلمان جبکهہ مطیع هوۓ قبیلے آُس کے لے ؛ یعی جن 
اور انس آے جائے تھے ان میں قاصد ۔ 
خزانة الادب میں اس شعر کی شرح میں لکھا شےکہ ٠‏ 
الشعوب جمع شعیم بفتح و سکون وهوىا تشعب ای 
تفرق من قبائل العرب و العجم و بیند مٹھا بتولە الجن والانی 
(خزانة الادب جلد ثائی صفحهہ ۸م) ۔ 
ْ یعی شعوب جمع ے ششعب ى اور وم وە ھی جو شعبہ شعبہ 


ریہ 


ھوے میں؛ یعی جو متفرق هو گے عرب اور ع جم کے قبیلوں میں 
سے اور شاعر ے انہیں کی طرف جن اور انس کہهہ کر تصرج 
کی وت 
اور يہ شعر صاف اس بات کی دلیل ے کہ جن اور انس کا 
لفظ انسانوں پر بولا گیا ے ۔ 
پنچھ ۔ نابغه ذبیانی() کے دیوان میں یه دو شعر هیں ؛ 
لقد قلت للۂعمان یوم لقیته یرید ہی جن ببر قة صادر 
تجنب بی جن فان لقائھم کریە وان لم تلق الا بصابر 
(ترجمه) ” البته میں ے کہا نعان ہے جس دن کہ میں اس 
سے ملا ۔ وہ بی جن سے لڑے کو تھا مقام صادر کے ریتلے کنکریلے 
میدان میں ۔ علیحدہ رہ بی جن سے ۔ پھر بیشک ان کے مقابل 
ھونا برا ے اگرچہ نە ملے تو مگر صاہر آدمیوں کے ساتھ “ ۔ 
اس شعر ىي تشریح اس طرح پر کی ہے : 
قلت له تجنب بنی جن فان لقائھم مکروە وان لم تلتھم 
الا برجل صابر شدید ق الحرب پریدانھم اشد صبرا ممن 
یلتا ھم و ١ن‏ بلغ ق الصبر ا لغایة - 
(ترجمه) ” میں نے اس کو کہا کہ علیحدہ رہ ہبی جن ہے ء 
ے شک ان کا مقابله برا عے اور اگر تو آن کا مقابلہ نہیں کرے ' 
گا مگر ساتھ ایسے شخص کے جو نہایت مستقل ہو لڑائی میں ۔ 
”شاعر کا اس کہنے سے یہ مطلب ے کہ وہ ہہت زیادہ مستقل ہیں 
اس ہے جو آن کے مقابل هو اگرچہ وہ مستقل رھنے میں کتنے ھی 
انتہا کے درجەة تک پہنچ گیا ہو ۔ ۱ 
قبل اس کے کە ہم اس پر کچھ اور زیادہ لکھیں ھم کو 
بیان کرنا چاھئے. کہ عرب میں بہت سے قبیلے تھے جو ہی جن 


مہ جوے ہیر سی مم 0ی بی سے لہ ہر مست+ سوہ سے ٗ+مپیسممموو سو وووسس موسوم شر سویام مضویوو ‏ چیجوشیچ سوا علیہ دم حیلم پاپ سرت لاو یرپوا پییرشرمی ملسم یہ لد موساتر جوا 


(ر)۔ ایام جاھلیت کا مشہور شاعر ۔ 


ظ۹ "۶ 


کہلاے تھے یا اور طار 9 پر جن کے لفظ ہے مسوب تھے جوسے 
جی وغیرە۔ اس قسم کے نام ہوتے کا ایک عام قاعدہ نمدن کے 
مطابق تیاء کیونکه خت 0ك کو وسعت ہوی جاتی ے تو ہر 
جگہ کے لوگ دن میں ترق کرتے جاتے هیں اور شہر اور قصے 
خود بھی آباد کرتے ہیں اور شہر اور قصے جو آباد ھو گئے ھی 
ان میں بھی آگر سکونت اغتاز کرنے غن+ مگر ان تا قدیم لقب 
بای رھتا ےے ۔ اس کی مثال ہندوستان کی قوسوں میں جو هاری 
آنکھ کے سام ہیں ء موی سمجھ میں آ سکتی وت غاای لوک 
جب کہیں شہر یا قصبه میں آباد ہو حاتے ہیں ھمیشهہ ان کا 
لب پہاڑی چلا جاتا ىے ۔ پنجاب کے لوگ دوسرے ملکوں میں 
آباد هو گئے ہیں ۔ باوجود گذرنے پشتوں کے پنجاىی کہلاتے ہیں ۔ 
جاٹ جو مغربی سرحد ہے آ کر آباد ھهوۓے ہیں اور معلوم نہیں 
کہ کعنی پشتیں ان کی گذر گئیں مگر پچھاوی (,) کہلاۓ جاتے 
هیں ۔ اسی طرح پر جب وحششی جنگلی لوگ عرب کی ہستیوں میں 
کر آباد ہوۓ تو وہ لوگ آسی قدرمی ام سے موسوم رع ۔ 
علاوہ اس کے ایک قوم کے ژن یا سرد کیدوسری قوم کے مرد یا عورت 
سے شادی ھو جاے سے ایک جدا شاخ اس قوم کی ایک جدا لقب 
سے پیدا ھو جاتی ےے ۔ پس اس عام قاعدہ تمدن ہے عرب بھی خالی 
نە تھا ۔ عرب میں ایک دستور آپس میس قوموں کے حلیف ہوےتے کا 
تھا اور حضریوں کا بدویوں ‏ یا مدریوں کا و بریوں ہے حلیف 
ھونا کوئی ایسی بات نہیں ے جس سے انکار ہو سکے اور اسی 
سہب سے بعض لوگ بی جن اور بعض ان کے حلیف کہلاتے تھے ۔ 
پس اس شعر میں ہی جن کا لفظ آنہںی قدع وحشٌٔی جنگلی آدەیو ں‌ 
پر اطلاق ھوا ہے جنہوں تے بمرور زمانهہ کسی قدر تمدن اختیار 
۱ پچەم (مغرب) کے رھنے والے ۔ 


مس روم بعد ہے 


(غا 


کر لیا تھا اور بعض مقاموں پر قبضه کر لیا تھا مگر اپنے لقت 
بی جن سے مشہور تھے ۔ 

اس شعر میں جس لڑائی کا ذکر ھےٍ شارح دیوان نابغھ ے اس 
کو اس طرح ہر بیان کیا ے :۔ 

قال الوزیر ابو بکر قال ابوالحسن ارادالنعمان ان 
یغزوابنی جن وھہم قوم من بٹئی عذارہ و قد کا: نت بتنو عذدرہ 
قبل ذالک قتظلوارجلا من طی ىقال لە ابو جابر وا خذوا 
اساته و غلبو ا علبٔی وادی القرول وھو کثیر النخل فقال 
النابغة بمدح بنی عذرەو کان لھم بادحا (وقال) ابو عہیدہ 
لمااراد النعمان بن الحارث غز وبئی جن کان النابغة عندہ 
فنھاء عن ڈالک و اخبرا ٹھم یق حر٥‏ و بلا د شد ید فا بی عليه 
فبعث | لنا بغة الٔی قو مه یخبر ھم پغفزوالنعمان لیم ويیا س ھم 
بان یمد وا بتی جن فلماغز هم النعمان یق ہتی غسان التحمت 
قوم النابغة لبٔی جن والتقوامع ال غسان فھزموھم وجازواٴ 
علی مامعم من الغناع واسھموالبتی سة (شرح دیوال نابعه 
حلد اول صفحه ہم) ۔ 

(ترجمه ۔وزیر ابو بکر نے کہا که ابوالحسن ے یه کہا کہ 
نعان نے ارادہ کیا کہ بتی جن پر چڑھائی کرے اور بٹی جن 
بئی عذرہ میں سے ایک قوم عے اور اس سے پہلے بٹی عذرہ ے ایک 
آدمی بتی طے کو جس کا نام ابو جابر تھا پر ڈالا تھا اور اس ک 
جورو کو پکڑ کر لے گ ۓ تھے اور وادی الٹروٰ پر جس میں بہت 
سے کھجوروں کے ا طط تھا تو نابغە ے بٹی 
عذرہ کی مدح ک ہے اور وہ ان کا مداح کرۓ والا تھا ۔ اہو عہیدہ 
ے کہاکه جب نعان حارث کے بیٹے ے ببّی جن پر چڑھائی کا ارادہ 
کیا تو نابغہ اس کے پاس موجود تھا۔ اس ۓ اس کو چڑھائی کرۓ 


0-0٦ 


سے ملع کیا اور اس کو حتلایا کہ وہ سنگستان میں هیں اور 
آنْ کا ملک بی مہایت دخت رے ؛ء یعی وھاںل حانا سمخت مدشکل ہے 
مگر نعان ے انکار کیا ۔ پھر نابفه اپنی قوم کے پاس گیا تاکہ وہ 
نعمان کی چڑھائی ہے آن کو خبر دے اور آن ہے کے که ہبی 
جن کی مدد کریں ۔ پھر جب نعان نے بی غسان کے ساتھ آن پر 
چڑھائی کی تو قوم نابفه کی بی جن سے سٹ بھیڑ ہوئی اور آل 
غسان کا مقابله کیا پھر آن کو شکست دی اور مال و اسباب 
آن کا لے لیا اور بنی ےہ بن عوف کو اس میں ہے حصه دیا ۔ 

اب کیا کسی ذڈی عقل کا کام کہ بنی جن ہے انسان نهہ 
ممجھے ء بلکە آ نکو ایک قوم مزعومہ و منظونہ خلوق غبر سرئی 
سم جھر ‏ تپ 

ششھ ۔ شرح دیوان نابغةه میں لکها ے که بنی اسد اور بٹی 
زبیان عرب کے دو قبیلے تھے مگر ایک واقعه کے سبب بنی اسد 
بضی زبیان کے حلف ہے علیحدہ ہو گۓ ۔ اس پر نابغہ ۓے کہا 

کانک من جعال بنی اقیش ۔ یتعتع غلف رجلیه بشن 
یعّی گویا که تو پنی اقیش ى اونٹنیوں میں ہے ے ۔ کھڑ کھڑایا 
جاتا ے اس کے پاؤں کے پیچھے سوکھے ہهوےۓ مشکیزہ ہے ۔ 

تاج العروس شرح قاموس میں لکھا عے : 


جعال بنی اقیششس غیر عٹاق تنفر من کل شیئی منسوبة ا ائی 
حی سن الجن یقال لم بنواقیش وائشد سیہو یە٭؛ یعی بئی اقیش 
یک اونٹنیاں اچھی ہیں تھیں اور ھر چبز ہے بھاگتی تھیں اور وہ 
منسوب ہیں ایک عرب کے قبیله بئی جن سے جن کو کہا جاتا ے 
نو آئیشش اور اس کی سند میں سیہویهہ نے یہی شعر پڑھا تھا ۔ 

یِه, بات ہہت صاف یہ کہ می آقیشٹش جنگلوں اور پہاڑوں میں 
. ھوں گے اور جیسے کہ جنگل کے رھنے والوں کے مویشی 





٦ے‎ 


غیر مانوس اور ھر چیز سے ہد کنے والے ہوتے ہیں ہ بی آقیش ی 
اونٹنیاں بھی ھر چیز ہے بل کی اور بھاگتی ھوں ي ؛ اس لئے کسی 
کے کسی سے علیحدہ ہوے کے لۓ حال بی آقیش بطور ضروالمثل 
ھو گیا ۔ 

صحاح جوھری اور شرح قاموس دونوں میں لکھا ے کہ 
اٴقیش قوم من العرب؛ یعی اقیش عرب کی ایک قوم ے اور آل 
ایشسی کی نسبت لکھا ےے : 

قال السھیلی نی الروض ۔ آل ایشں بیحتمل ان تکون 
قبیلة من المومٹنین یلنسہوںل ا یی ایشٹش واحسية اراد ہا؛ل ایشش 
بی آئیشن و شم حلفاء الا نصار من الجن ۔ 

(ترجمه) 2 سہملی ے روضں ہی لکھا عے که آل ایش غالبا 
ایک قبیله مسلانوں کا ے جو منسوب بے ایش کی طرف اور اُس 
ے خیال کیا ےے آل ایش سے بّی اقیش کو اور وہ انصار کے حلیف 

ین 

تھے جن میں ہے ۔ اقیش بن ذھل آن کے شاعروں میں سے تھا ۔ 

سیرة ابن هشام میں لکھا ھے کہ جب آحضرت* عرب کے 
قبیلوں کو بتوں کی پرستش چھوڑے اور توحید اختیار کرے کی 
نصیحت فر ما رےے تھے تو قال (یعی عبد العزی بن عبد المطلب 
|بو لھب ) یا بنی فلان ان ھذا الرجل انماید عو کم ا ی ١ن‏ 
تسلخوااللات والعزیل من اعناثکم و حلفاء کم من الجن 
س بی مالک بن آئیشین ١‏ ی ساحاع به من الیدعةوالضلالة 
فلا تطیعوہ ولاتسمعوا ممنة (عبد | لعزی یعی اہو لہمیت ے کھڑڑے 
هو کر کہاکە اس کی بات نه مان وکیونکە یه تم کو اس طرف بلاتا 
حلیفوں کو جو جن میں سے هیں (قبیله بی مالک بن اقیش سے) 
'چھوڑ کر اس بدعت و گمراھی کی طرف آؤ جو وہ لایا ے ) 


۸و 


معلوم ھہوتا ے کہ ہبی مالک بن اقیش اہل مکہ کے حلیفوں 
29 

اب یە سوال ے که بی جن جو قوم بٔی عذرہ میں سے تھے اور 
جن سے نعان لڑا اور آل ایض یا بی آفیشش جو انصار کے حلیف 
تھے اور ہی مالک بن اقیشض جو اھل مکہ کے حلیف تھے یه سب 
وھی جن مزعومہ و مظنونہ تھے جن کی نسبت کہا جاتا ہے کہ 
جسم ناری حساس ؛ متحرک با الا رادہ یتشکل با ثکال مختلفة (ہ) ۔ 
حاشا و کلا یہ وھی جن ہیں جن کی نسبت خدا نے فرمایا ے 
وماخلقت الجن والانس الا لیعبد و ن ۔ 

اب ہم سمجھتے ہیں کہ ہم بے نبخوبی ثابت کر دیا ے 
کہ زمانہ جاھلیت میں جن کا اطلاق وحشی و جنگلی قوموں پر 
اور آن قوموں ہر جو دراصل پہاڑی وحشی تھے مگر رفتہ رفنہ ممدن 
21 ترق ھو_ ٴ سے انہوںرے بھی عدن اختیا ر کیا تھا اور قد سو یلا ٹزڈ 
یا شہری قوموت سے حلیف ھوگئۓے تھے ہوا ہے اور و٭ سب انسان 
تھے اور وہ وھمی اور خیا ی وجود جن کی عرب پرسٹش کرے تھے 
اور جن کو بہ مہب مخفی بہوتے کے جن سے تعبیں کرتے تھے ء بالکل 
ایک علیحدہ وھم اور خیال تھا اور نە قرآن جید سے کسی ایسی 
حلوق کا وجود ثابت ھوتا عے جیسا کہ ححمقاء جتوں کے وجود کا 
خیال کر" ھیں ۔ پسں جب تک کہ ایسی حلوق کا غلوق هونا 
قرآن مجید ہے ثابت نە کیا جاوے تو لفظ جن سے ایسی واقعی 
حلوق مراد لینا صحیح نہیں ہو سکتا۔ پس قرآنْ محجید ہیں جہاں 
لفظ جن آیا ہے اس سے وھی وھمی اور خیا ی وجود غبیر موجود 
سمجھنا حض غلط اور بپیچا ے ۔ 
١۔‏ آگ سے بثا ھؤا جسم ۔ و ا ۔ ارادے ہے حرکت کریۓے 

والا ۔ ختلف شکلوں میں ظاھر هوۓ والا ۔ 


۹ 


اب ھم قرآن مجید کی ان باق ساندہ آیتوں کو بیان کریں کے 
حن میس افظ حجن ک5 اطلاق معی وحشٌّی اور و بہری انسانوں پر 
آیا ہے ۔ وبہ لستعین 


7 مس رف لہ 
نم جو ٭* ۰ 
پچہلی (ددیکہ۔ سورہ داریات می خدا فرماتا ھھے :سا خلقہت 
یت ءےع ھ ۸ ں‫ ہے ۸ طقف مْمٔ 


الجن و ال سس 21 لن ۔عہدد و ں ؛ جس کا صاف مطلب بی ےے 


کت ےط ك0 خواہ وہ شہر ہي ر ھنے والے ھوں یا 
جنگلوں اور پہاڑوں میں ہسیرا کرے والر سب کو پیدا کیا ے 
کے دا یگ غاذت ‏ -کرییے 


مہ ۰ ۰ ور 7 ۰ 
ڈو سر کی |إ فشسہ ہن خدا تعالبی سورہ فصلت اور سورہ٥‏ احثتاف 


مر ۸ر ےم میم ھ۸ طہ>صہ ۸ہ یو مء۔ ۸ ہے ا ے 
میں فرماتا ےے: قداضات مسنقیولهہم سنااجن و الا ین 
يى بص ہےر غھہ 7 ابص مے تچ و امو سے 7 


وم ک5 نمو ا کا سر ین ۔ سور فصلت مس خدا ان ااق نت 


دا کو کرتا لے جو اعان ہیں لاے اور سور احقاف میس خعد! ے 
ایک مثال ایسے شخص یىی دی ےے جو خدا ہر امان لایا اور باپ 
ماں 8 ساتھ جس و ےم کو حنا اور دودھ پلایا احسان کیا اور 
اچھے کام کے اور دوسری مثال ایسے شخص یی دی ےے جو ماں 
باپ کے ساتھ گستاخی و بد زبانی ہے پیش آیا اور ایمان نہیں لایا 
اور فرمایا کہ بھی لوگ ہیں جن پر عذاب کا سچا وعدہ ھوا اہ 
اور آنگروھوں میں داخل ہیں جو آن ہے پہلےگذر چکے یں 'جن 
اور انس ٢‏ بجی ٴر قسم 8 انسانوں سے کہ و نقصان پاے تھے - 

شپسری )یٹ ۔_ سورۂ اأعراف مس خدا ے قر مایا × 


ھمفپر2-ھھم ۸م ضصضےر مر جہهجےر >ھ مصھم ھ ٘ٛ۸ سء :ہہ ےس ۸ ھ۸ 


اد 79 ۱ قٰ ۱ یی قد غصلنت >ٌ ٹ0 قیلکم چ 7 جن :8 ا 3 "اس 


ا2 


وػ.ھ0 یعی خدا تعا لی ے کافروں کی زبان حال ہے او 


 ےٗہ+‎ 


مایا کہ جپ خدا کے بھیحے ہوئے آن کی جان نکالنے کو آویں 
گے تو پوچھیں گر کە وہ کہاں ہیں جن کو تم پوجتے تھے تو 
کہیں کے که وہ تو کھوںٴ گۓ اور اپنے کفر پر یقین کریں 
کت دا کے کا کہ آن لوگوں کے ساتھ حو تم سے پہلے گزرے 
ھیں ء جن اور انس سے ؛ یعی هر قسم اشات: ہے اگ 
داخل هو ۔ 


جوتھی اٗیت ے عدا تعالی سورہ انعام ہس فرماتا گے 

7 عغغشھ مر ےہ ۸ سصہے ھ ھ۵ 
یسا سعشر ا اسچسن و الا دس یعی اے شہر کہ وھنے والو اور 
سے سے و ف۴ رطع کا سھ ءپھھم 


حنگل اور جہاژ سس ہسمر ا 9 والو الم یا نشم : سل و 


کھا 'مہارے پاس 23× هی ہی ہے رسول ہس آے تھے ۔ صاف ظا ھر 
سے کہ قرآن ید انسانوں کے لیے نازل ھوا ے۔ اس میں جس قدر 
هو تھے ۔ برخلاف آن نصوص صربہ کے یه کہنا کہ خلوق 
موشوم اور مزعوم میں بھی اُہیں میں سے آن کے رسول آے تھے 
پا یہ کہٹا کہ ہی انبهاہ ان 3- لے ھی رسول تھے کوئی 
کا ا کن تر ا متا 
پانچویں آیکانے خد| تعالی اسی سور انعام می فرماتا 
رض ۸ رر سح پر با مر ےی مہ سض لت ر ھم ضس بصب ظ۸ ۸ ر لف م 
مل سد ذرا نا لجی۔ۂم کۂ۔یسر ! سنالجن والا نس لیم 


7 م - 7 
ص اج ہہ بج رم رع ۸ر ىر ربرقھ ٛ۸“ صو۸رھ ‏ لل عھہ ص۔‌ر ر 


قلو ب لا یفتهون بیاو لم اعی8ن لا پہہصرون بھہا 


بی رھ م۲ صس "٤‏ للا رھ رهٰھھ .۔ہ م ض٤إ‏ مض ےر شر ۸ے تن 
قڑ لیم 1 ٹہ ١ا‏ ں ج س6س ا سیل 5 سپا سد ۱ و لک سا ک5 ا اس٭س| 1 ہل 
تىظ خ۴ سے رق طط 1 مر خفظم 2ھ ۸ے ۶٘۲ 7 


شی ۱ ضصل۔ اولشکف شم الما ف۔لو نك؛ یعی خدا فرماتا ےے 


یه ہم ے بہتوں کو جن اور انس میں سے یعنی مہذب و غیر 


١ے١۱١۱‎ 


مہذب انسانوں میں سے دوڑخ کے لۓ پیدا کیا ےہ ۔ یه اس لئے 
رےر ھ صےر غ ػھدصح طھْم۔ 
فرمایا که اس سے پہلی آیت میں فرمایا تھا :وانفغسهم کا نوا 


منرت ۔ یعنی وہ اپنے آپ پر ظلم کرتے تھے ۔ اس آیت میں 
اس کی تفصیل ےہ کہ ان کو دل دیا ے سمجھنے کو مگر وہ 
اس سے نہیں سمجھتے ۔ آن کو آنکھیں دی ہیں مگر وہ آن سے نہیں 
دیکھتے ۔ ان کو کان دیے ہیں مگر وہ آن سے نہیں سنتے ۔ یہی 
لوگ هیں چوپایوں ک مائندہ بلکه ان سے بھی زیادہگمراہہ کیوٹکه 
یه سب چبزسں چوپایوں کو دی ہیں ۔ وہ تو آن کو آن کاموں میں 
لاے یں جن کے لے آن کو دی گئی ہیں اور یہ لوگ آن کو 
کام میں بھی نہیں لاے۔ یہی لوگ ہیں غافل ۔ 

کس خوں اور فصاحت اور دل میں اثر کرنے والے طریقه 
سے خدا تعالٔی نے اس آیتمیں هر قسم کے انسانوں‌کاء مہذب ھوں 
یا غیر مہذب ء شہری ھوں یا جنگلی ؛ چہاڑی ء حال بیان کیا ے ۔ 
خدا سمجھے آن لوگوں ہے جو ان تمام خوپیوں کو غارت کر کے 
جن کے لفظ ہے ایک وجود غیر مرئی اہی مزعومہ و مظنونہ 


مس مر ٤ةٌٗ‏ رھ ھ۸ وھصھم و بپ 
غسں سموجو ل۵ کو سمتھے : میں و ا لح قی لیم قل۔و ب‌ ١‏ 
ےرم حر ضف م۸ےح ر” ررع ماممدھث عم ہے رس مر ھ مم 
ی- 4و نل بهاو لیم اعین نم لا ضر ون ہہ۔ا و لہچ ٦‏ 
ام ٭ بج ہھمظەر صرے۔ ‫ 


اذان لا وھ خی ث بھا۔ لىعھسل الله ییند یم ۱ لع ۱ لىہحق 


1 الیند ! ےه سن لہد یه و کل اسیرجع الیة ۔ 


ِ وم .5 +٭ ۰ 2 4+ 
س | فدہ ہم خدا تعالےا ىیٰ ے سورۂ اسریل مین فرمایا مے : 
یہ۸ ےج ٭ رر ےح۱۔ ۱ص ۸٣2۳ھ‏ فقِ ےہر ہ رم ھ۸ ىً ظ8ہ 


قل_ من 1ع مث ون والجن عصلل یی انیاتوا 


۱م ۸٣2۶ھ‏ ہ رو 7 ”۸ یی یی پر ےر مر رر لف مم 


جج مل جو یر 1 ل ا ی۔ا سو 5 ف3 انل 4و وکا ں میم 


مس عرے کو رھ 


رت 
م۸ 7 2۸ 


ل۔صسض ظمھسیسراء یعی کہہ دے اے پیغمبر ! اگر ٹ0 ھو جاو ڈں 


انس ء یعی شہروں کے رھنے والے اور جن یعی با۔ءویەن جو خالص 
عر یی جاننے والے تھے اس بات پر کہ کوئی چور اس قرآن 1 مانند 
ای تی اس کی مانند نە لا سکیں گے اگرچہ ایک دوسرے کے 
مددک5ر ھوں -۔ 


م+جرررظش ےر بج.۸ ےر ۵ 
اس ے بعد خدا فرماتا ہے .و لنند ضر فشا للناس فی 
2 پر َ۶م ۹ ویو ےرس 2.7 یی تھی س٠‏ ود و مر 
٦ : 1 ٦ 2‏ + ۱ 7 
شل ا ۱ مسر ۱ ںٰ سں کل مسشل فظ3ا ہی ۱ نز ۱ لھا س ۱ ١‏ 
ص صم ے صءمْٰ‌ 1 ئ ۳ 7 


1 مثالیں دی ہیں ؛ پھر اکثر آدمیوں ے ا شکری ہے ان کو 
ہیں مانا ۔ اس آیت میں لنظ انس و جن کے بدلے لفظ ناس فرمایا 
گے حو علا نیہ ثابت کرتا ہے کہ ٭ہلی آیت میس ۶ی انس ز1 خں. 
سے ناس ١ی‏ صسرأد تھے اہ دیو حں مو شو مہ و'مظنونہ کفار۔ 
۹ھ لم جھ ۰ ۴“ ٠‏ ”۶ ۶ 7 
ساڈویں إ یٹ - خدا تعالبی سے سورہ انعام می فربہایا 
حر ص مر ہے ےر فی ےر سں سر یھ عخع ہے ۹٭ ۸۰ ے 
و گذالکے حصعسلمنا نی سی عسدو| شہہا ۔ط ین الا نہیں 


7 ۰ ِ 
م۸۰ ہس 27م برھهھصھصم م۰۸" ضداعھےےرى ہرم 


وا مجن سو حسی معصضيم الی ر(زعصسضش زغرف التو ل 
رف عہرےمء مم ا2 ر2 ُ 
شرور ا 

اس آیت سس صاف صاف خدا ے فرمایا کہ مدری اور وبری 
شر پر ادر بد ذّات آدمی لبیوں کت دشمن ھوڑے ھیں اور آپس میس 
بنا بنا کر چکی چپڑی باتیں بناے میں ۔ یہاں جن سے وھی جن 
مزعومهة اور مظذونہ کی قرار دیما اور نعوذ بالله انہیاء کے سات 


آفسوس کے لائی پات حے ۔ مفسرین کی اس تفسیر ک وکوئی شخص ' 


ے٣‎ 


جو انبیاء علیوم السلام کی قدر و منزلت کو جانتا ھے ء تسلیم نہیں 
کر سکتا۔ 
رد ۓے یر 


اذھویں |إدٹ۔ہ سورہ٥‏ ا رحمن میں خدا ے فرمایا : و کت 


سے ۸ :ھ رک مور نے کے شضہے ۸ 


۱ س 


صبس ۸ے 


صعشثر ۱ لسچجسن و ۱ اج دس ۱ كٰ ۱ ستطعشم ۱ ن تفہ وا ھن 


ای جم ‌ مم ےم 
ص یھر ۱ے رس ۸ءھھ۸ھ۸ کے ہے او َ 
اقغطار ارات والارض قاآنفد والاتننئغذون الا 
ص رط ے ۲۶ 24 
پسسلطان ۔ 4 یت ابق 'مہی کافروں 8 عذاب ھوے می ےش 


اور یه سے که وہ کسی طرح کہیں بھاگ کر عذاب سے بچ 
نہیں سکتے ۔ قرآن مجید میں آن مزعومهہ اور مظنونه جنوں کی نسبت 
کچھ بھی احکام اوا مرومناھی کے .نہیں ہیں ۔ انسانوں کے لۓ 
تو قرآن ید میں احکام'بھررے بڑے ھیں اور آن مظنون حنوں یىی 
نسبت ایک بھی نہیں ۔ پھر وہ دوزخ میں کس وجہ ہے جاویں کے 
زوو تق غذات: ہاووہی گ.۔ اگر 'اشاف ات کی پزنٹن کررۓ 
ھس تو ان کا کیا قفصور ےے ۔ وہ تو کمپة دیں کک ککه ١‏ لیم 
لکاذ 7 ن ۔ پس کوئی شخص یە بات نہیں کہە سکتا که اس آیت 
میں لفظ جن سے بجز جنگلی اور وحشی انسانوں ےجو اسی طرح‌مکلف 
ہیں جیسے که شہری اور کوئی خلوق سراد نہیں ہو سکئی ے۔ 


مرووں یٹ ۔ اسی سورة میں خداے قیاست قائم ہوے 


”حرمےے۔ رل صھ عھمى ھ ےءرھْ 
.َ2 حال ہی یا قر ہا یا سے؟۔ یو منلندلا یسسشل عن : ذ4 
مھ يہ ےر چے2 1 
م‫ سھلےعھ د۸د,2فھ تب ہا و وت 


فر مایا ےے:؛ لہ ٣م‏ پسطا مت ۔ سن ۱ ای 9 7 سم و ١‏ ح۔ا نٰ - حان اور 


جن ایک لفظ شے ۔ ان آجے اس بوحجةە حسەن کلام گ جاے جن 
کے جان بولا ہے ۔ جو دلیل کہ شم آٹھویں آیت میں بیان کر چکے 


ے٣‎ 


ھی اُس 2 اھر لے کہ اں دوئوں آیتوں ہی ہے پہلی آیت میں 

بیز السائوں کے کوئی اور خلوق غبر ٹرئی اور غیر مکل بالاحکام 

من القرآن سرأد ھو یئ نہیں سکبی اور ذو سری آیت ہی 

حور ان بہشی کی عصمت ظاہر کرتے کو تعمیم کی کی ہے جس 

کا مقصد یہ ےہ کە کسی انسان نۓ آن کو پہلے نہیں چھوا ہے و 

عہعدی ۱ ك۵ ھد ! لیس الا ۱ لتمثئپل من سع٭یسم ۱ اج4 

الی جاءفيھالاعین رات ولااذن سمعت ولا غخطر 
صلبی قلا۔مت (پسشر سد 

ضص ےر 

یم چھ اود ‌ سو 

ڈسویں )یٹ ۔ سورۂ تمل میں خدا ۓ فرمایا ہے : وحشر 

ضف رم۸ش مس ےر عؤظم وٹ مم سص ۸ھ حْم م‫ ء٤"‏ جج 

سو لہیھنا نٰ جہٰہو د ل سی ۱ لچہن و الأ نس وا طز 6 شم 

- سے ٗ ۸و 


ُٗ ر۳ 
صٛےثےر ,ہم 


یو ز صول ء یعنی جمع کیا گیا سلمان کا لشکر جن ہے اور انس 
سے اور طیر سے اور وہ ترتیب سے کھڑے کۓ جاتے تھے ۔ 

ادل تو ہہایت تعجب ہے کہ مفسرین یا مترجمین قرآن ۓ 
لفظ طیر کے معنی سغان یا پرند جانوروں کے لۓ ہیں ؛ ا ن کو لشکر 
سے کیا تعلق ے ۔لشکر ایک ترتیب سے کھڑا کیا جاتا ے مگر 
پرند سپاھیوں کے ساتھ کس ترتیب سے کھڑے کۓ جا سکتے 
میں ۔۔ 

طبر کا اطلاق گھوڑوں پر ہوتا ھے ۔ اس ہے صاف ظامر ے 
که سلمان کا لشکر جس میں جن وانس و گھوڑے تھے جمع کیا گیا۔ 
جن سے ساد انہیں جنگلی و پہاڑی انسانوں سے ے جو لشکر سلیان 
میں داخل تھے ۔ نہ آن جنوں سے جن کا وجود صرف مزعومهہ و 
منظونه جاعلیت ے نە وجود حقئی ۔ ان صاف باتو ںکو نە سمجھتے 


اور اہک عجیب قصە بنا لینے کا سیت بھی ہے کہ دلوں پر جن 


۵ے ! 


چھا یا ھوا تھا اور اٰاس طرف خیال بھی نہیں حاتا تھا کہ کوئ 
انسان بی ایسے شس جن پر جن ک اطلاق ھوتا ےے - 
گیارڈویں یٹ ے سصورہ انعام میس خدا ے فرمایا جے > 
س رخ رر ۸ھ سے شمہرھرھ۸ لٹھھ رہ ۸ھ ھ۸ھ 
یا معشرالجن قدا ستکثر تم منالانس ۔ مفسرین اور مترجمین ہے 
اسٹکٹر کم کے مغکے یہ4 لے ھی کهة اے گروہ جنوں کے مم ے عہمتہ 
سمجھتے تھےء لیکن 38:ائئھ0]؟ تفسرم و سو کو اغتیار 
”یا“ کا جو جنوں کے لئے بطور ندا کے آیا ے صرف بطور 
خطابیات کے ھے جیسے کہ ے جان چیزوں کو ندا کی جاتی ے ۔ 
رہ ارم ےھ حر ےر ےی ج رر رےر صبر۸ ھ 
مثلا سورەھود میں ے٠‏ پا ار ضا بلعی ماع ک و یاسماء اقلعی اور 
حرفكکِ (قعھم" 207 سے۸ 
سو زہ انبیاء میں ہے: یا نار کو نی پر دا وسلاماً 7 ابرا ہیم ۔ 


و ہج وا کو ور 


اور سورہ سبا میں ے: یا جبا ل ادی و ا ہمارے نزدیک 
ہاں بھی جن سے وھی کی و پہاڑی آدمی سراد ہیں ۔ اس ے 
آسی کے ساتھ آن لوگوں کو جو پہاڑوں اور جنگلوں میں چھے 
رھنے تھے خطاب۔ کر کے بتایا کہ جم ےۓ حہت زیادہ جمع کر لۓ 
گناہ بہ نسبہت شہر والوں کے ۔ پس استکثار سے زیادتی معاصیٰ مین 
صرأد عے جیسے کہ شحمّہ پہاڑی و جنگلی آدمی بە نسبت شہر والوں ہے 
ژیادہ قتل و غارت اور انواع معاصی 9 س تکب ھوے ھی ۔ اس 
لئے آن کو خاص خطاب کیا اور پھر دونوں کو خطاب کر کے 


١ ے٦‎ 


م۸ ےر ۸ سے ۸‌۰ھ۸ًٔہ ہر۸ 7-5 ٭صھ طصفهھ ۲ 
فرسایاکه : یا مسعشرالجن والا نس الم یاتکم رسل 
وو و پل ہے " َ‫ ٌ 
مشکم ۔ کیا مہارے پاس پیحغمبر ہس آۓے تھے لَ اس لے اس مقام 

- 


ٗث 


پر ہی حن سے مرزعومہ ود مظنونهة عغرب حاھلیت سر أد نہیں ھی 


. ایس 7 ہگ 
بارھویں | یٹ ۔ سورہ جن کی ہے جہاں خدا نے فرمایا : 
7ص مم ےئ +لؤاٹ ۸ ر ا ربىپ بر ےر "انس ۔ہ ۸ سو بر مم ۳ 
قلاوحی ا یانہ استمع مفضر سن الجن فقالواانا 
۲ ُٰ پر7 صےًُِ 


سس“ 


ص ھء قظھا وھ رےمر م_ كگھم لَ 


۸ 7 ۸ 
سمعنا قرانا مجہا دی ا یالر شل قامسخاب٭ولن 


یسا مر ُ۵ یس حمص۸ 


2 مم 2 ”0“ 
ہ 7 رس ےر رح 
2۸ و م٤‏ 
یھ مم خق ۶8۰+ " 
شیرغویِں || قص۔ س سوزہ احتاف 1 ۰ حجہاں خدا 
ص ۸۹۸ کے ر۸ ےر ہھم م بب پپ رر مھ ہیں سے و ےر فا ۸ے 
فر ہا یا ےۓڈ: :وا صر فنسا اتک مقر ۱ سن الجن دس مسعمو ںٰ 
7 م‫ 1ر 23 7 
۸ھ ۱۸ ر ےر تچ ہےر ضصد-ص رر ص۸ ہم صض۸ھ مر بی 2و 7 


القتران لما حضروە قالوا انصتوافلما قضی 


ّ۷ 
مہم ٦‏ نم ۰۸ “ْ* ۸ 


ولاوا امت مو سم ەسند رن کَ 
27 20 س+ ےم 
اہ دوتوں آیٹیں ایک ہی واتعه سے متعلق ھهیس اور حدو لفظ 


جن کا ان میں آیا سے وہ بالکل ڈدوسرےے معۂوں میں ۓے؛ یعی آن 
لوگوں کی نسبت جنہوں ےۓ چھپ کر اور پوشیدہ هو کر قرآن 
سنا تھا اور آنحضر ت صلعم کو معلوم له تھا۔ آنحفضر تّ سے پوشیدہ 
تھے اس لئے ان ی نسبت جن کا لفظ اطلاق ھواے ۔ 

ترمذی میں ایک بہت لمبی حدیث ابن عہاس ہے منقول ے ۔ 
اگرچە وہ حدیث بلحاظ آس کے مضمون کے جو اس حدیث میں ے تسلیم 
کے قابل نہیں ہے : مگر خارج از مضمون راوی کی بہ راۓ ے 
ماقر آ رسصول اللہ صلی اللہ عليه وسلم علی الچن ولاراہم۔ 


١! کے‎ 


یعنی آحضرت صلعم نے جنوں کو قرآن نہیں سنایا تھا اور نە آن 
کو دیکھا تھا ۔ اس سے صاف ظاہر ہو تا ہے کہ آن لوکوں _*ٴ 
چپ گر قر آن سنا تھا ۔- 


‫٠ 2 2. ۶ - 

مام سوزہ جن سے معلوم ھوتاے کے وہ لوگ حمہولنں _ 
چھھوپ 0 قرآن سا تھا حختلف مذاھهعب 8 اسان تھے اور قرآن 
سسنہے کے بعد وہ سمچھے کہ آن کے عفیددے اؤ ر‌ آن - خیالات 
حض غلط ہیں چنانچہ آہوں ے اپنے عقتائد اور آن یىی غلطیوں کو 
ببان کیا ے ۔ پس وہ انسان تھے نہ جن مزعومہ و مظنونه 


عرب حاعلیت ۔ 


کرو ٣گ‏ ےت سور قوذ ہی خلداے فرمایا ے ء٭ 
ع قش ہ ہر ف, حبص ے ررر ر۸ صسسے,ر کپچ ہے ئًٛ ےر ص ےھ تب 
و‫ 


م‫ مم م 
ي ك0 ۸ 


۱ )_ ناس ون - 
سولٹویں ایت سے سورہ هُ اس میں خدا تھ(ا بی فرماتا ےش ٦‏ 
۔ ۸ وم فض یعط×وفم ى رّٰ“ھ رک رٗ 1 
۱ 2 یی مو سو س قُْ صل و ر ۱ کا سس ٭یں ۱ لبجنہو ۱ تنا سس سے 
ان تینوں آیتوں مس جنة اور اس کا لفظ آیا ہے بجاۓ 
لفظ جن اور انس کے ۔ جن اور جنة ایک لفظ ہے |لبتد ناس 
ہیس تمام اسان شہری هەوں یا پہاڑی سہبی؛ شامل ھی ۔ مگر پەر 
جن کو علیحدہ بہان کے سے اور انس کو علیحدہ بیان کرے 
سے زیادہ تصہریح و توتیی حکم یی مقصود ہھوی ےی جیسے کہ 
عام کو بیان کرتے کے بعد خاص کو پھر بیان کر دیتے ہیں ؛ 


سے 


سو رت کت 


جیسے کهە خدا ے قرمایا ے : سن کان عد وا للە وسلا 02 


صصح ٭ 4 ھ ے - 6غ “ ے س مم بے 'ًْٛ“ 


و جحہریلن و سیکال 1 حالانکه فرشتوں میں حر مل 


۶ھ ۳ 


 ے‎ ۸ 


میکائیل داخل تھے مگر پھر آن دونوں کو علیحدہ بیان کرتے 
سے تاکید و توثیق و تنبیہةہ حکم کی مقصود عے ۔ اسی طرح ان 
مقاموں میں جنة کا لفظ فرما کر اس کا لفظ فرمایا جس میں 
انسان جن ؛ یعی وہری اور انسان انس ؛ یعی مدری دونوں شامل 
ہیں ۔ اس ہے بغحاطب اول جنگلی و پہاڑی لوگ ہیں جن کی نسبت 
فرمایا تھا قد استکثرم اور پھر دونوں کو شامل کیا اور 
اس لۓ ان دونوں آیتوں سے بھی کسی ایسی خلوق کا وجود 
جیسا که مزعوم و مظنون کفار تھا ثابت نہیں ھوتا ۔ 


جھ اہ ۴ . ٭٭ کے 
سترھویں | دےد۔ س سوزرہ سیا می خدا تعالول ے فرمایا: 
7 مٴٛ‌كً۸مٰم سے ۸ عو ہے 2ھ ہبھےبررءرھم ۸ 7س 
و من ات سن یعمل بین یلیه٭ باذثےؾیربه؛ یعی حوں 


ص ۔ےَّّ” - ۳ 
ہی ہے وہ 7 دی فضرتث نان“ کے سامے اپنے رب ؛ یعی اپنے 
آقا کے حکم ہے کام کرتا تھا ۔ 

7 اور 807 پایا حاتا س0 ت صور ے ایک 


ے۸ 

پوت تھا ۔ سی کی نسہت خدا ے فرمایا : اوسن ان 
ص۸ ہج ےم طر نر رر رم م مس سپہک 
سن یعمل بین یدیەہ باذن رہ+* اور یاہ ایک تارےحائہ ثبہوت 


اس بات ک5 ہے کہ جن ک5 لفظ قرآن خجید مس ہہاڑی آدمیوں پر 
اطلاق ھوا ے ۔ 
یم ٦‏ 07 7 
اُٹھارٹویں یٹ ۔ سورہ مل میں سلیمان اور لقیس کے 
نے ۸۸ سس ےرم ۸ہ یں ےم ص 
قصه میں خدا ےۓے فرمایا: ال عفر یت مسنالجنانااتپیکب 


2 7 ے‫ 2 فی 
ر۸ رر ٘۸ہےررظص ۸ے ۸ لئے مل ےر رو۸ ھر,مھ۸ و و بک 
۔إےۂ قبسل ان نٌو ۳ سس اھت و و بجی لقتو یی این ۰ 


و 2 - 


عفریت کے معنے لغت میں ژبردسمت جا کے ہیں ۔ پس جب 


۹ے ۹ 


حضرت سلیان نے بلقیس کے لئ تخت منگانا چاها ایک ژبردست 
پہاڑی آدمی کا وو ابھی اُٹھا لاتا ھوں ۔ یه جو مفسرین ے 
قصه بنایا ےۓ که وہ تحت شہر سہبا ء یعی ملکایعمن میں تھاء نه اُس یق 
کچھ اصلیت عے نہ آُس کا کچھ ثبوت سے ۔ سلیان کے مکان میں وہ 
تخت ھوگا ۔ انہوں ۓ اس کو منکانا چاہا ۔ ایک شخص نۓ کہا 
حضور میں ابھی اٹھا لاتا ھوں ۔اس میں نہ کچھ عجیب قصہ ہے 
نہ کوئی بات ے مگر ہاں واعظین کے لئے منبر پر بیٹھ کر عجیب 
و غریب و دور از کار و دور از عقل باتیں بناۓے کو کافی نہیں ۔ 

انذیسویوں آیت ے خدا تعالیل جا ے سو رہ سبا میں سلمان 
وھبو پ لئ پنوائی اڈ کین 


رر ظ۔رف ہ۔ ۸ےھ ے ہے 


یعلمون الغیہب سا لیو | جات المھین۔ 


مصریوںل میں ٠‏ رواج تھا که سرسردے ۲ لاش 7 ھی ہے عفوظ 
کر کے رکھ چھوڑۓ تھے اور کسی سہارے سے کھڑا کر دیتے 
تھے ۔ اگر کسی کو آٹکی ہے دیکھٹا ہو تو اب بھی مصر میں 
جا کر وہاں کے میوزیج میں دیکھے۔ دو ایک لاشیں ممیاں کی ہوئی 
دیوار کے سہارے کھڑی ہوں کی ۔ 

یہ طریقہ می کرتے کا یہودیوں میں جاری هو گیا تھا ۔ 
حضرت یوسف کی لاشس کو تھی کر کے رکھا گیا تھا اور جب 
یہودیئ مصر ہے چلے تھے تو اُس کو ساتھ لے لیا تھا ۔ اسی طرح 
سلممان کے مرتے کے بعد آن کی لاش کو می کر کے ایک لکڑی 
کے سہارے کھڑا کر دیا ہو گا ۔ بیت المقدس کی تعمیر میں 
ہزاروں جنگلی و پہاڑی آدمی .پکڑے آئےۓ تھے اور ہیگار میں کام 
کرتے تھے ۔ آنہوں نے اس ممی کی ھوئی کھڑی لاس کو جانا ہو گا. 
کہ حضرت سلمان زندہ ہیں اور کام کئے جاتے تھۓ.۔ اتفاقاً اُس 


مج 8 


لکڑی کو جس کے سہارے وہ شی کھڑی تھی ؛ کسی کیڑے 
ے کھا لیا اور لاٹی گر پڑی ۔ جب ان پہاڑی آدمیوں ۓ حانا کە 
وہ س چکے ہیں تو کام چھوڑ چھوڑ کر چلے گئے اور کہاکە اگر 
ھم کو غیب کی بات معلوم ھہوی تو ھم اس مصیبت میں نه 
رھتے ؛ یعمی پہلے ھی سے چلے جاتے - 

ھم اہی تفسیر میں بمان کر چکے ہیں اور اب پھر بیان 
کرتے ہیں کہ مارے. پاس اس بات کی کوی دلیل نہیں ۓےۓ که 
سواے موجودات مرئی اور حسوس کے کوئی اور ایسی خلوق 
موجود نہ ہو جو مرئی لہ ھومگر کلام اس میں ے کھ جس طرح 
جنوں کی غخلوق کو مسلانوں تے تسلیم کیا ہے ایسی مخلوق کا 
وجود قرآن محید ہے ثابت نہیں ۔ 


علاے اسلام جن ى تعریف میں بیا نکرتے ہی ںکە جسم ناری ؛ 
حساس متحرک بالارادہ یتشکل ہا شکال ختلفة ۔ اسی بنا پر عام 
سملان خیال کوتے ہیں کە وہ ایک ھوائی آگ کے شعلہ ہے پیدا 
ہوۓے ہیں ۔ آن میں مد اور عورت دونوں ہیں ۔ لڑکے اور 
لڑ کیاں جنتے جناے ھیں ۔ طرح طرح : شکلوں میں بن جاتۓے ھیں ۔ 
انسانوں کے سروں پر آتے هیں ۔ ان کو تکلیف پہنچاے ھیں ۔ آن کو 
آٹھا لے جاتے هیں ۔ ان کو مار ڈالتے هیں ۔ انسائوں پر عاشق 
هو جاتے هیں ۔ ان کو تازہ بتازہ میوے لا کر دیتے ہیں اور 
دکھائی نہیں دیتے ء مگر جب چاھیں اور جیسی شکل میں چاہیں 
اہنے تس دکھلا دیتے ھی ؛ یعی اہنے جسم می دفعتۃ ایسا مادہ پیدا 
کر لیتے ہیں کہ دکھائی دینے لگتا ےے ۔ آدمی کی صورت بن کر 
بزرگوں ی خدمت مین حاضر ھهوے هھین ۔ عامل: آن کو آدمی بنا 
کر اپنے گھوڑے .کا سائیس کر لیتے ہیں مگر اس میں سے ایک بات 


بھی قرآن جید سے ثابت نہیں ۔ 


۸۱) 


”سن احادیث و٢‏ سر میں جو قصے جنوں کے لکھے ھ۵س وہ 
تو ایسے ہیں جیسے کە اس زمانه میں مشہور ھوۓے ہیں اور جن 
کی کچھ اصلیت نہیں ہوتی ۔ کوئی ایسی معتہر حدیت موجود نہیں 
ےے جس ہے واقعی حالات ایسی خلوق سک اور ان کے ایسے افعال 
که جیسا کہ عرب جاھلیت کو خیال تھا ثابت ہوتے ھوں ۔ 
تمام علماے علم حدیت اس بات پر متفقی ھهیس کہ کل حد پئیس 
بالمعی روایت يک ا هیں نهە باللڈظ ؛ اس لئے الفاظ حدیث اُس 
اخیں راوی کےمتصور ہوتے ھیںن جس نے آن سے روایت کی ۔ جنھوں 
ے اُس کو حد یٹ کی کتابوں میں قلم ہمد کیا اور اس سبرصب سے 
حدیثیس کلام مولدین قرار پا نی ھی جی سے بلحاظ علم ادب امشناذ 
نہیں ہو سکتا اور یھی سہب ےے که علاۓ علم ادب مثل سیہویه 
واخفشضس وغیرہ سے علم اآدب میں "سی حدیث ہے استدلال نہیں 
کیا بلکكهە اشعار جاھلیت اور کلام بدویین ہے جو بمحض جاھل تھے ء 
استدلال کیا ےے ۔ اس پر مصاف خزائة الادب تے بہت بڑی محث یق 
ے اور عبت ہے وحجحوہ بیان کئے ھی حن کے سب سۓ ھاانے علم اآدب 
ے باحاظ علم ادب کے حدیث پر امتدلال کرنا ٹروک رکھاے ۔ 
علاوہ اس کی حد یت کی صحت اور مستند ھورے پر ےز آن 
افعال صحابه و تابین و تبع تابعین کے حواب تک متواتر اور نسل 
بعد نسلی عمل مس آے رے میس ٤٤‏ اس قدر لی عئیں هی کیہ آن 
- 
سے کوئی ایسی بات جس کا ثبوت قرآن ید سے علانيه نہ ھوتا هو 
ایسے طور پر ثابت هو سکے جو بنیاد ایسے عقیدے کی هو جس 
ک5 ثہوت لہ عتلا هو اور ه٭ اس کا وجود ظاهر میں ہو ؛ اس لۓ 
اس باب میں حدیثوں اور سیر کی روائتوں ہے بحث کرنا مارے 
نزدیک محض فضول اور ے فائدہ ے ۔ حسبنا کتاب اللہ ؛ مگر ھم 
ایک حدیث باری کی جو اصح الکٹپ حدیث ے اور ترللی ى 


"۸۶۲۳ 


جو بخاری یی اُسی حدیث سے متعلق ے اور ایک آدھ روایت 
کتپ سیر سے اس مقام پر تمثیلا نقل کرتے ہیں ۔ 
بخاری نے کتاب التفسبر میں سورۂ جن کی تفسیر میں اہن 
عباس سے یه حدیث لکھی ے٢‏ 
حد ثنا موسبٰی بن اسمعیل قال حدثخاابوعوانذعن ابی 
بشر عن سعید بن حبیر عن ا بن عباس قال انطلق روسول اللہ صلی 
اللہ عليه و سلم فی طائفة من اصحابه عامدین اا لی سوق عکاظ وقد 
حیل ہین الشیاطین و بین خبر السماء وار سلت علھم الشھب 
فرحعت الشیاطین فقالوا ىالکم قالوا حیل بینناو بین غیر 
السماء و ارسلت علینا الشھب قال ما حال بینکم ون خیں السماء 
الاماحدث قاضربہو|ا مشارق الارض ومغار بھا فا نظروا 
ساھذاالاس النی حدث فانطلقو ا فضر وا مشارق الارض و 
مغاربیاینظطرون ما ھذا الام الذی حال ینیم وپین ہر 
السماع ال انطلق الدین تو جھوا نحو تهاىة البی رسول الله 
صلی الله عليه و سلم بنخلة و هو عالہدالی سواق ءکاظاو هو یصلی 
باصحا به صلواة الفجر فلماسمعوا القرآن تسمعو اله فقالوا ھذاالذی 
حال ہینکم و بین خہرالسماء ٹھٹالک رجعو |الئی قو مہم فقالوا یا 
قومۂا انا سمعنا قراناً عجباً یھدی ا ی الرشد فا'منا بە ولن نشرک ہربٹا 
احداوانزل ا تعالبی عللی نبمہ صلى اللہ عليه وسلم قل او حی 
ای انه استمع نفر من الجن وانمااوحی اليه قول الجن ۔ 
”ان عباس ۓ کہا که رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم چند 
صحابیوں کے ساتھ سوق عکاظ کی طرف تشریف لۓ جاے تھے اور 
شیاطین میں اور شیاطن کے آسان کی خیں ملنے میں روک ہو کی 
تھی اور آنْ پر شہاب اقب پھینکے جاے تھے ۔ پھر شیاطین و هاں 
سے پھرے ۔ آن کے بھائی بندوں یا دوستوں نے یا ان کی قوم نے 


۸۳ 


کہا که تمہارا کیا حال ے ۔ انہوں ے کہا کە ھم میں اور 
آسمان کی خبر میں روک ہو گئی عے اور ھم پر شہاب اقب 
پھینکے جاتے ہیں (قا ل) کیا چیز ہم میں اور آسان کی خہر میں 
روک ہو گئی تھے ء مگر کوئی نی بات ہوئی سے ۔ پھر جاؤ دنیا 
میں اس کے مشرق سے اس کے مغرب تک اور دیکھوکه یه کیا بات 
ے جو نی پیدا ہوئی سے ۔ پھر وہ چلے اور دنا میں آس کے 
مشرق اور اس کے مغرب میں دیکھتے ھوے پھر ے کە کیا یه 
بات ہے جو روک ہو گئی ہے ہم میں اور آسان کی خس ہیں ۔ 
کہا که جو شیاطین چلے وہ آۓے تہامه کی طرف رسول خدا صلی 
اللہ عليه وسلم کے پاس ففله میں اور آحضرت سوق عىاظ کو جاقے 
تھے اور اپنے اصحاب کے ساتھ فجر کی نماز پڑھ رےے تھے ۔ پھر 
جب ان شیاطین ۓ قرآن سنا تو خوب غور ہے سنا ؛ پھر بولے بجی 
وہ چیز ے جو ھم میں اور آمان کی خبر میں روک ے۔ پھر وھیں 
سے اپئی قوم کے پاس لوۓے اور کہا اے ہاری قوم ! ہم نے سنا 
ایک مجیب قرآن جو اچھی راہە پر ھدایت کرٹا ے پھر ھم تو 
آس پر ابمان لے آے اور ھم اپنے پروردار کے ساتھ کسی کو 
شریک نہیں کریں کے ۔ اُس وقت الله تعالبی ے اپنے نمی صلی اللہ 
عليه و سلم پر یه آیت ازل کی : قل او حی ا ی ان استمعنفر من ااجن 
اور وحی جو نازل ھوئی تھی وہ جنوں کی بات کرنا تھی '“ ۔ 

اب غور کرا چاھئے کہ یه بخاری کی حدیث ےے ۔ مد اہبمعیل 
بخاری کے نزدیک اس کے واوی معتیر ہوں کے ء مگرعام طور پر 
حدیث سے معلوم نہیں ھوتا کہ حضرت ابن عباس “ بھی آحفضرت 
کے ساتھ اس مقام پر موجود تھے اور اگر نہیں تو انہوں ےۓ کیوٹکر 
جانا کہ شیاطین میں یه سب ہاتیں ہوئی تھیں ء کیونکە یه اشارہ 
بھی اس حدیث میں اس پر نہیں عے کہ آنحضرت“ ے ابن عباس ۷ 


۳م 


سے وہ باتئی جو جنوںل میں پاھم ھوئی تھیں فرمائی ھوں ۔ اس 
بعد یه الفاظ هیں : قا ل فا نطلق الذین تو جهوانحو تھامة ۔ قال 
یک ضمیرں حضرت ابن عباس راوی کی طرف راجع ہے ۔ پھر انہوں 
7-+0+1 طرح جانا کہ جنوں نے قرآن سنا اور ابمان‌لے آۓ اور 
اہی قوم سے جا کر کہا کہ ہارے اور آمان کی خبر میں یہی 
روک مو کی ۔ 

علاوہ اس کے شہاب اقب کا شیاطین پر پھیٹکے جاے کا 
ذکر ھے ء وہ کوئی نی بات نہیں ہے ۔ دنیا جب سے پیدا ہوئی ے 
ھمیشّه شمہاب اقب بھی چلتے رے ھیں ۔ 

کس قدر تعجب ۓکہ ترمذی کی حدیث میں ےہ : ولم تکن 
النجوم ورمی بهاقبل ذالک ؛ یعنی آحضرت صلی اللہ علیہ وسلم 
1 بعثت ہے پہلے ستارے ء یعبی شہاب اقب نہیں مارے جانے تھے 
اُس کے اوپر یه پات کہنی کہ پہلے تھوڑے مارے جاے تھے اور 
آنحضرت؟ کے مبعوث ھہوتےۓ کے بعد کثرت ہے مارے جاے تھے 
ایک ایسی بات ہے کہ کوئی شخص جو شہاب اقب کے اسباب 
سے واقف ےہ قبول نہیں کر سکتا ۔ زیادہ تعجب تو یه ے کہ 
روک تو ہوئی تھی آسان پر اور وہ اس روک کے تلاشن کرتےۓ 
کو زمین میں مشرق ہے مغرب تک دوڑتے پھرے ۔ وا ااقسم بات 
الذی نفسی بیدہ لیس ھذ! قو ل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۔ معلوم 
نہیں که در حقیق ت کیا بات تھی اور حضرت ابن عباس نے کیا فرمایا 
تھا اور راو یکیا سمجھے ۔ پہلے راوی ے دوسرے راوی ہے کیا کہا 
اور ڈو سررے نے تیسرے سے اور قیسرے بے چوتھے سے اور چو تھے 
ے پانچویں ہے اور جو کچھ بخاری نے اہی کتاب میں لکھا پانچ 
چھ آدبیوں میں هو کر آیا اور معلوم ہیں کیا کیا ثغیر و تبدل 
سضمون میں اور الفاظ میں هو گیا ۔ 


۸۸۵ 


ترمذی میں بھی حدیث ے اور حضرت ابن عباس ھی ی 
روایت ے جس میں ان کے سوا تین اور راوی بھی وھی ہیں جو 
بخاری کے راوی ہیں اور وہ حدیث اس طرح پر آئی ھ : 

اف سس سس 0ا ا 0ز ایت آفیر 0اا لی غرانڈ 
عن ابی بشثر عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال ماقرارسول 
اق صلىی الہ عليه وسلم على الجن ولار أھم ۔ انطلق رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم ق طالفة سن اصحابهہ عامد ین ا ی سوق 
عكاظ و قد حیل بین ا لشیا طین و بن خعر السماء وار سلت علیہم 
ھی ظر سےا قیاطان الین تزومی از ١بَا‏ لک الو 
ماحال بيیٹنا و بین خبرالسماعء و ار سلت علینا الوب فٹقالو ا 
ماحال بیننا و بن خجورالسماعالامن حدث فاضربوا مشارق 
الارض و ہغار بهافانظرواىا ھذاالذی حال ینکم وبن 
خرالسماعء قال فا نطلقو ا یضر بون مشارق الارض و مغار بھا 
تو ماظتا لع نغال سے اع ا ضر 
اولٹک النفرالذبن تو جهھوانحو تھامہا ی رسول اللہ صلىی الله 
عليه و سلم و هو بنخلة عامدآاا ی سوق عکاظ و ہو یصلىی ہا صحابه 
صلوة النجر فلما سمعوا النرآن استعموالە فقالواھذاواللہ 
الڈی حال بینکم و بین خبرالسماء قال فھنالک رجعوا الی 
قوىهم فتالوا یاقومناانا سەەنا قرآنا عجا بھدی ا ی الرشد 
فا ماب ولن نشر کت ہر بنا احدا۔فانرل اق تبار کو تعاای 
علی ہم صلی الله عليه و سلم قل او حی ا ی انه استمع نفر ەن 
الجن وانما اوحی اليیه قول الچن و بپهذاالاہنادعن ابن 
عباس قال قول الجن اقومهم لما قام عبد اللہ ید عوہ کادوا 
پکو نون عليه لبدا۔ قال لماراؤە یصلىی وا صحابہ یصلون 
بصلاتهە ویسجدوتن بسجودە:قال تعجبوا من طواعيه اصحابھ 


۸ 


له قا لو ا لقو مھم لماقام عبدا یداعوە: کادوایکو نون عليه 
لد ا| ے ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 

”ابی عباس٣‏ ے کہا کہ نہیں پڑھا قرآن رسول خدا صلی 
اللہ عليه وسلم نے جنوں پر اور نە آآن کو دیکھا ۔ رسول خدا صلی 
اللہ عليه وسلم چند اپنے اصحابوں کے ساتھ سوق عکاظ جاےۓے کے 
قصد ہے روانہ ھوے اور شیاطبن میں اور آسان یىی خبر میں روک 
هو گی تھی او : پھینکے جاے تھے ن پر شہاب اقب ۔ 
پھر لوے شیاطین اپی قوم کے پاس - آنہوں نے کہا کہ کیا تمہارا 
حال سے ۔ ؟ نہوں نے کہا کە روک ہو گئی ے ہم میں اور آسان 
کی خہر میں اور پھینکے جاے دیں هم پر شہاب اقب ۔ پھر آہوں 
نے کہا ک کیا ےد روک ھوکی تم میں اور آسمان کی خبر میں 
الا کسی نی چیز سے ۔ پھر جاؤ دنیا ہے مشرقوں: اور اُس ٭ 
مغربوں میں ۔ پھر دیکھو کیا یه چیز ے جو روک ہوٹی سے تم 
میں اور آمان کی خبر میں ۔ پھر وہ گئۓے دنیا کے مشرقوں اور اس 
کے مغربوں کو ڈھونڈتے هوۓ که کیا یہ ے جو روک ہوکی 
ے آن میں اور آسمان کی خبر میں ۔ پھر پھرے یه لوگ جو متوحہ 
ہوئے تھے تہامہ کو طرف رسول اللہ صلی القہ عليه وسلم کے اور وہ لہ 
میں تھے ارادہ کرے ہوۓ جالئے کا سوق عکاظ کی طرف اور وہ منماز 
پڑھ رےے تھے اپنے اصحابوں کے ساتھ فجر کی ۔ پھر جب انہوں 
ے قرآن سنا اور آٌ سکو خوب سنا تو آنہوں ۓکہا یہ قسم اللہ کی 
روک ہوا عے تم میں اور آسمان کی خبر میں ۔کہا پھر اسی جگکہ ہے 
وەلوۓے ابی قوم ی طرف ۔ پھر آنہوں ے کہا اے ہاری قوم ! 
بپیشک هم ے سنا قرآن عجیب ۔ ھدایت کرتا ےہ اچھی طرف پھر 
ھم ایمان لے آۓ اس پر اور ھم نہ شریک کریں گے اپنے پروردگر 
کے ساتھ کسی کو ۔ پھر اتاری اللہ برکت والے بڑے نۓ اپنے 


ے۱۸۸ 


نی صلىی الہ عليه وسلم پر قل اوحی ا ی انه استمع نفر من |لأجن 
اور صرف جو وحی بھیجی گئٔی تھی وہ جنوں کی بات تھی اور انہیں 
راویوں ے اہن عباس“ّ ہے روایت کی ہے که انہوں ے کہا کہ 
بات جنوں کی آن کی قوم کے لئے یه تھی : لما قام عہد ا للہ ید عوہ 
و ہے عليه لبدا۔ ابن عباس ےۓے کہا آن کا یه کھنا 
اس لئے تھا که اہوں ے دیکھا آنەضرت صاع م کو اور ۳ 2- 
اصحاب کو منماز پڑھتے یں آنحضرت“ کی منماز کے ساتھ اور سجدہ 
کر یی ارتا کچ سر کی اھ ا آ وت سیت کنا 
آتحضرت“ٗ کے لۓ آن کے اصحاب کی اطاعت ہے تو ا نہوں نے اپنی قوم 
ہے کہا : لما قام عبد اللہ ید عوہ کاد و ا یکو نون عليه لبد|ء یعی 
حب کھڑ ا ھوا بندہ الله . کہ عبادت کرے اس کی ثر یب تھا که 
ھوویں اس پر جمگھٹ “ ۔ 


باوجودیکهھ یه ایک حدیث سے اور وھی اس کے راوی ہی 
جو بخاری کی حدیث کے راوی ہیں ء لیکن ان دونوں حدیثوں میں 
چو دہ جگہ اختلاف ۓ < جس کو ھم بیان کزین اور وہ اخیلاں 
صرف لفظی ھی نہیں ےغےء بلکذة ایسا اختلاف ۓے جس سے بہت کچھ 
مطلب بدل جاتا ے اور وہ اختلاف یه میں :۔ 


بخاری قرەڈی 
۱ ما وھ رہپ سیت بت قال: یا ٹر آ2 رسول:اھضیین 
"صصظت مات سم ات اھ علیةوعلم غل الین ولا 
رأھم 
كءرسثتالتاقی ۔ پًرعے افاظن آل 
ٹو ہھم 


س ۔ قال ماحال ہینکم و بن +ہ۔ہفقالوا ما حال پیٹنا و بن 
خہرالسماء خر السماء 


,م۸" 


م۔الاماحدث 

شك۔فانظرواما ھذاالاس 
الدی حدث 

۔فانطلقوافضر بوامشارق 
الارض و سغار بھا 

ےرحئظ ےرت با تھا لس 
الڈی 

م ۔قال فا نطلق الذین توجھوا 
نحو تھهامه 

و ۔بنخلة وھهو عامدا ای 
سو ق عكاظ 

.س۔تسمعواله 

ور مقاتر ا االدڈی جال 
بینکم و بین خبر السماء 

ہور۔فهنالکے رجعوا ای 
قو مم 

+ر۔وانزل ال تعالی 


ہے الا نہ عدٹ 

٥۔فانظر‏ وا ےاھذاالدی۔ 
حا ل بینکم و بین خبرالسماء 

۔ فا نطلقو ا یضر ہو ن مشارق, 
الارضومغار بھا 

ے۔یہتغونماھذاالذی 


اولٹئک 


مر ۔فانصرف النفر 

ُوو۔وھهو نخلة عامد !ا ای 
سو ق عکاظ 

<۔استمعوالهہ 

١‏ ۔فقالوا ہد ا ااذی و اللہ 
الدی حال ینکم وبِن 
جس ا لیا 

٢‏ ۔قال ,فهنالک رجعوا ا ی. 
قو مھم 

۔فانزل اق تبارکەو 
تعا لی 

مر ۔وھهذاالا سنادعن این 
عباس قال قول الجن 
لقو مھم لما قام عبداللہ 
ید عوە کادوایکونون, 
عليه لبداقال لماراوە 
یصلی وا صحا به یصلو نٴ 


۹ 


بصلاتەه و پسجدونں 
بسمجو دہ قال تعجبوا 
وت طوا عة اصحابه اہ 
قا لوا لقو مھم لما قا م 
عبدالل کادوا یکو نون 
عليه لید ا 
١‏ ۔ یعنی ترمڈی ہی هے کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ے جنوں پر قرآن نہیں پڑھا اور نە آن کو دیکھا مگر بخاری میں 
يہ حمله نہیں ےے ۔ ْ ۱ 
٢۔‏ ثرمذی میں ےہ کہ پھر شیاطین پھرے ابی قوم کے 
کے پاس مگر مخاری میں ابی قوم کے پاس 099 
سپ ۔ بُاری میں لفظ قال ےہ جس کی ضمیر بظاھر راوی ق 
طرف پھرٹی اور اگر کوئی لفظ مقدر مان تو شیطان کی طرف 
پھیرو مگر ترمذی میں لفظ قا لوا ے ء یعنی شیاطمن کی قوم ے کہا 
کە کیا چیز روک ے تم میں اور آسمان کی و فّیت 
م ۔ غاری میں ے کہ کوئی نی چیز پیدا ھوئی سے اور 
ترملدی میں ے کہ نبٔی چیز پیدا موے سے مے ۔ 
۵ ۔ بفاری میں ے پھر دیکھوکہ کیا یہ بات ے جو پھدا هوئی 
اور ترمذی میں ے پھر دیکھو کہ کیا ہے یہ جو روک ے م 
میں اور آسن کی خی میں ۔ 
۔ ۔ غاری میں ےے پھر وہ گئۓے اور چلے زمین ؛ یعی دنیا کے 
مشرقوں اور اُس کے مغربوںل میں ترسڈی میں ے پھر وہ گئے چلتے 
زمین ء بعی دنیا کے مشرقوں اور اس کے مغربوں میں ۔ 
ے ۔ باری میں ے دیکھو کە یه کیا بات ے ۔ ترہدی میں 
ے که ڈھونڈو یه کیا ے ۔ 


‌ٗ_‌۰ 


ہ ۔ باری میں ے قال ۔ پھر آس کی شمیر میں مشکل پڑی ۔ 
ظاھر میں یہ ےۓے کہ راوی نے کہا ۔ ترمذدی میں لفظ قال نہیں 
ے ء بلک یوں ے کہ پر پھرے وہ گروہ جو متوجه ھوے تھے 
تھامه کی طرف ۔ 

و ۔ بخُاری میں ھوکا لفظ موخر ےے اور ٹرمڈی میں مقدم ۔ 

٠ ٰ‏ ۔ باری میں تسمعوا کا لفظ ے اور ترہڈی میں استمعوا۔ 
١ر‏ ۔تہذی میں والشہ کا لفظ قسم ہے اور بخاری میں و التہ 
کا لفظ نہیں ہے _ 

٢‏ ۔ پیر وه وهہاں سے پھرے ؛ مگر ترمدی میں لفظ قال 
ےے جس قی ضمیر بظاہر راوی کی طرف پھرتی ہے ؛ بعنی راوی ے 
کہا که پھر وهاں ے پھرے۔ 

٣۔‏ بخاری مین وانزل اللہ تعالبٰی ہے اور ترنڈی ہیں ۓ 
فا نز ل ال تبارک و تعالبی ۔ 

ك٣‏ ۔ اخیر طولانی عبارت ٹرہڈی یں ہے اور خاری میں 
میں عے ۔ 

یہ سب باتیں اس پر دلالت کریق ہیں کہ احادیث بالعسی 
بمان هوئی هیں نە ہا للفظ اور اس لۓ ایت شبه رھتا ے کە راوی 
اول ےۓے کیا بیان کیا تھا اور رفته رفتہ اس می ںکیا تغیں و تبدل هو 
گیا اس لۓ جہاں تک ممکن هو اس.قسم کے حالات میں جو قصص 
سے متعلق ہیں صرف قرآن ید کے الفاظ پر منحصر رهنا چاھۓے 
اور ان قصوں ى پیروی کرتے ہے بچنا چاھۓے جو کتب احادیث 
و تفاسپر و سیر میں مندرج ھی ۔ 

جنوں ھی کے متعلق انکتع اور حدیث ترذی ہی آیٌ جات 
ہلے راوی ان دسعود یں ان کے بعد علقمہة ھیں اور علقمه ے 
“بی ے روایت کی ھہے اور آن ہے اوروں ےۓ۔ 


رو1 


حد ثنا علی بن حجر ا خہرنا اسماعیل بن ابراھہیم عن 
داؤودعن الثعی عن علقمة قا ل قلت لابن مسعود ھل صحب 
النضی صلی ات عليه وسلم ليلة ااجن مٹکم احدأا قال ما صحبه 
منا احدولکن افتقدناہ ذات لیلة و ہو بمکة ۔ فقلنا اغتپیل 
استطبر مافعل فبتنا بشر لیلة یات بھاقوم حتلی اذا اصبحنا 
اوکان یق وج الصبح اذانحن بہ بجئی من قبل حراقال 
فد کرؤ الە الذی کا نوافيه قال فقال ا تا نی د١عی‏ الجن فا تیتھم 
نقر أت علیہم قال فا نطلق فاراناا'ارھم وا'ثار ٹیر انھم قال 
الشعی وسالوەالزادوکانواسن جنالجزیرة فقال کل عظم 
لم یذ کر اسم ا عليهة یقع ق | ید یکم او فوما کان لحماوکل 
بعرة اوروئثة علف دوابکم فقال رزسو ل اللہ صلى اللہ عليه وسلم 
فلا تستنجو ا بهمافا نیما زاداخوانکم من الجن ھذا حذیث 
حسن صحیح ۔ سج 

”علقعه ۓ کہا کہ مین نےابن مسعود سے پوچھا کھ 
لیلة الچن میں تم میں سے کوئی نی صلی اہ عليه وسلم کے ساتھ 
تھا ۔ انہوں نے کہا نہیں ؛ ہم میں سے کوئی نە تھهاء لیکن ہم 
ےۓ ایک رات آنحضرت“ کو ج کہ وہ مکە میں تھے کھو دیا تھا 
9ي ے کہا کہ کوئی دھوکا دے کر ان کو پکڑ لے گیا ۔ 
پھر ہم ے ایت مصیبت کی رات جو کسی قوم پر گذری ھو 
بسر کی ؛ یہاں تک کہ جب ہم نے صبح کی یا صبح ھوےاگی که ہم 
ان کے پاس تھے وہ آے تھے حراقق طرف سے ۔ پھر ہم ے آن سے کہا 
۸+0 موا تھا۔ راوی ے کہا پھر فرمایا آفضرت* نے که جنوں 
کا ایلچی میرے پاس آیا ۔ پھر میں ان کے پاس گیا ۔ پھر آن کے 
سامنے قرآن پڑھا ۔ راوی ے کہا پھر وہ گے اور ہم کو آن کے 


یعنی جنوں کے نشان اور ]ن کے الاؤ دکھاۓ (اس کے آگے اس 


(‌‌ٰ‌ُ۴۳ 


حدیث میں ابن مسعود کا نام بھی چھوڑ دیا عے اور علقمہ کا نام 
بھی چھوڑ دیا ےعے اور یوں لکھا ہے کە) شعبی تے کہا کہ انہوں 
ے ان سے خوراک کا سوال کیا اور وہ تھے جزیرہ کے جن ۔ پھر 
کہا (غالباً قال کی ضمیر آسی طرف پھرتی ے جس طرف سالوہ کی 
ضمیر راحع ہے بعنی آحفضرت“ً ی طرف) تمام ھڈیاں جن پر نام خدا 
کا ہس لیا گیا 'مہارے هھاتھ لگی 1 بہت زیادہ ھوں گی گوشت 
سے اور اونٹنیوں کی تمام مینگنیاں اور گوبر تمہارے چارپایوں کا 
چارا ےے ۔ پھر فرمایا رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم ے کہ مت 
استنجا کرو آن دونوں ہے که وه دونوں خوراک ھیں ٹمہارے 
بھائیوں ى جو جنوں میں ہے ھی ۔ 

مکن ے کہ کسی جزیرۓ کر لوک آحغضرت صلى اللہ عليه 
وسلم کے پاس آے هوں اور آپ ان کے پاس تشریف لے گئۓے ھوں 
اور آنحضرت ے نشان کسی قاقلہ کے ٹھہرنے کے جو مثل الاؤ 
لگاے کے ہے ہیں د کھاۓ ھوں اور رفته رفتہ راویوں کےخیال میں 
جو جن‌چھا گیا تھا اس ہے انہوں نے ان لوگوں کو جن مزعومہ و 
منظولہ سمجھا ہو گو که قافله کے نشان صریح انسانوں کے قاناہ 
پر دلاات کرتے ھیں لیکن آدھی حدیث میں جو دو اصلی راویوں کو 
چھوڑ کر شعبی سے روایت لکھی ے آ٘س پر کموئکر اعتقاد 
ھو سکتا ے اور جو کچھ شعبی ے بپیان کیا ے وہ ایک عام 
مشہور بات تھی جس کو اس نے حدیث سے ملا دیا الات سے 
لوگ خیال کرتے ھیں‌کهہ جن ھڈیاں اور گور ھا هیں ۔ تعجب 
یہ عے کہ آن کے اجسام کو نہایت لطیف ھواٹی ناری مانتے ہیں 
اور آن کی خوراک یہ کچھ ؟ پس ایسے قصص و ۔حکایات ہر گڑ 
اس قابل نہیں ہیں کھ قرآن محمد کی تفسیروں میں شامل کئۓے 
جاویں اور آحضرت صلی اللہ علية.وسلم کی طرف منسوب هوں ۔ 


"(3ٰ۳ 


واقسم باشان ذاتە الشریف یری عن ثل ڈالک الھفوات ۔ 

حدیث کی کتاہیں ُہایت قابل ادب ہیں ۔ آن کے حامعین نے 
ایک طرح سے نہایت احسان کیا ے که احادیث کے جمع کرتۓے 
میں اس قدر بحنت کی نے ؛ مگر آن کا ایسا کرنا قرون اول کے 
سام زارط قلاف فو ام یو عال وو اس جو کیا 
ہایت پیک لمّی اور عبت اسلام سے کیا ۔ وہ خود بھی نہایت 
بزررگ اور قاہل ادب تھے ؛ مگر یہ نہ سمجھنا چامۓ کھ : آن ي 
حدیثیں مثل قرآن حید کے ہری عن السہو و الخطا دی ۔ معہذا 
آن بزرگوں تے سی المتدور راویوں کے ث'قہ اور معتبر موے پر 
حدیث کی صحت کا مدار رکھا ہے مگر آ٘س کی صحت گَْ پڑتال 
میں درایت سے کام نہیں لیا اور یه باریک بات یا تو غالفین مذھب 
اسلام کی نظر ہے چوک گئی تھے یا قصداً انہوں نے اُس کو ترک 
کر دیا ے اور احادیث و روایات کے استدلال ہے مذھب اسلام 
پر اعتراض کے ہیں ۔ اس میں کسی قدر خطا مسلانوں کی ے 
کیونکهہ اصول حدیث میں حد یت کی صحت تسلیم کرنےۓ کو درایت 
کو قائم کیا ہے سگر افسوس کہ اس پر عمل بہت ھی کم کیا 
سے ۔ پس حدیثوں پر استدلال کرے میں لازم ے کہ علاوہ دیگر 
اصول تصحیح حدیث درایتاً بھی اس پر نظر ڈا ی جاوے کہ 
ازروۓ درایت کے بھی صحیح سے یا نہیں اور اس اصول ہے کوئی 
حدیث مع صحیحین کی یا اور کوئی کتپب حدیث کی بری نہیں ھو 
بی 

سیرت ابن ھشام میں اس سے بھی زیادہ غیز مفہوم باتیں 
لکھی ھیں ۔ اساء بنت ای پک نا کا قول لکھا ہے : 
قالت (اساء بنت ای بکر) قالت ٹم انعرفوا ٹسکٹنا 


"ّ‌ِ٣ 


ثلاث لیا ل ما ندری ابن وجہ روسول اللہ صلعم حتی اقبل رجل 
سن الچن سن اسفل مکكة یتغنی ہا بیات من الشعر غناء | لعرب 
وانالناس پستبعونه یسمعون صوته٭ ومایرونهہ حتی خرج من 
اعلاء مکة و هو یقول : 
جزی اللہ رب الناس خی جزاہ ۔ رفیقین حلا خیمتی ام معبد 
ھما نزلا بالیں ٹم تروحا ۔ فافلح من امسلی رفیق ید 
لیھنی بنی کعب مکان فتاتچیم ۔ ومقعد ھا للمؤمنین ہمر صد 
قالابن اسحق قالت اسماء بنت ابی بکر فلما سععنا 
قوله٥‏ علمنا حیث وجه رسول ال صلعم وان وجه ای 
المدینة وکكکانوا اربعة۔ رسول الہ صلعم وابو بکرو 
عاسى بن فھیرة مولبی ابی بکر و عبدات بن ارقط دلیلھما 
”جب آنحضرت مکہ سے تشریف فرما ھوۓ تو تین رات تک 
ھم نے انتظار کیا اور ہم نے نە جانا کە آحفضرت کس طرف 
تشریف لے گۓ ؛ یہاں ٹک کہ ایک شخص جنوں میں ہے اسقل 
مکہ ہے چند عربی شعر عرب کے راگ کے گاتا ھوا آیا ۔ لوگ 
اس کے پیچھے هوئۓ ء آس کی آواز سنتےتھے اور اس کو نە دیکھتے 
تھے ؛ یہاں تک که وہ اعلبی مکہ ہے ھوکر چلا گیا ۔ ان شعروں 
کا ترجمہ يہ ے ” بدلةہ دے اللہ پروردگار لوگوں کا اچھا بداہ 
دو رفیتوں کو جو ٹھہرے خیموں ام معبد میں ۔ وە دونوں اترے 
ساتھ ٹیکی کے ۔ پھر دونوں چلے گئۓے ۔ پھر فلاح پائی آس شخص 
ئے جو ہوا رفیق مد کا تاکهہ مبارک ہو بی کعب کو جگہه آن 
ی لڑکی کی (یعنی ام معبد ى جو بیئی تھی کعب کی اور ایک 
عورت تھی بہّی کعب کی جو ایک شاخ سے خزاعه ی) دراغا لیکە 
آُس کے رھتے کی جگہ سسلانوں کے لئے جگہ تھی ٹھہہرتے کے 


م9۵ 


لئے “'“ ابن اسحاق ےۓ کہا کہ اساء بنت ابی بکر ۓے کہاکہ جيە ھم 
ے اس کا یعنی جن کا یه گانا سنا تو هم ے جان لیا جس طرف رسول 
اللہ صلىی الله عليه وسلم گئے هیں اور آن کا جانا مدینه کی طرف تھا 
اور وہ چار شخص تھے ۔ رسول اللہ صلی التہ عايه وسلم اور ابوبکر 
اور عاس بن فہیرہ مولئی ابی بکر اور عبداللہ بن ارقط ء آن کا اگوا 
یعبی راھن| ۔ 

اس قسم کی تمام روائتی محض نا معتمد ھیں ۔ افواھی ے اصل 
باتیں جس ےک آآس زمانه میں بھی بہت سی ے اصل باتیں مشہور 
هموق تھیں جن کو اھل سیر نے بطور روایت اہی کتابوں میں 
لکھ دیا ے ۔ 

سیرت ابن اسحاق ان تمام قصوں کی جڑ ے اور اس مین بھی 
بہت سے اشعار ختلف قصوں پر لکھے ہیں ؛ وہ سب مصنوعی اور 
ہفاۓ هھوۓ هین ۔ میزان الا عتدال ذھبی میں لکھا ے :۔ 

عن اہی بکر بن ابی داؤد حدثنی ابی حد نا ابن ابی 
شمر الشیبانی سمعت ابی یتوول رایت ٭ بن اسحا ق یعطی 
الشعراء الاحادیث یقولون علبیها الشعر وقال ابو بکر 
الخطیب روی ان ابن اسحاق کان یدفع الی شعراء وقتہ 
ا خبار المغازی و یسئلٰهم ان یقولو!ا فیھا الاشعار لیلحتھا بھا 
(میزان الاعتدال ذھبی) ۔ 

“اہو بکر شیبایںی ے اپنے باپ ہے سنا کی وہ کہتے تھے کهە 
میں ےۓ غد بن اسحاق و دیکھا کە وہ شاعروں کو حدیثیں دیتا 
تھا اور وہ اس پر شعر کہه دیتے تھے اور ابوبکر خطیے بغدادی 
ے کہا عے کهہ روایت کی گئی ے کہ اہن اسحاق شعراے وقت, 
ککے پاس مغازی کے اخبار بھیجتا تھا اور ان سے چاھتا تھا کہ اُس 


1 . ت۷۵ ٤‏ 
کے لئے سعر کہہ ذ یں -- 
پس کمام قصوں میں جو اشعار مندرج ھیں وہ ھرگز آآس 
زمانہ کے جس کے وہ قصے ہیں اور ان لوگوں کے جن کے وہ قصے 
ہیں نہیں ھیں ء بلکه مصنوعی ہیں جو آن کے نام سے آن قصوں میں 
ل5 دے ھیں ۔ 


سرسید کا ایک نایاب مضمون 


(ماخو ذ از تحریر فی اصول التفسیر) 


سرسید نے دیگر بہت سی تصنیفات کے علاوہ قرآن کرعم 
کی ایک تفسیر بھی لکھی ے جس میں قدیم مفسرین کے مسلک سے 
ھٹ کر تفسیر القرآن کا ایک نیا اسلوب اختیار کیا ہے اور هر 
آیت کو عقل اور سائنس کے مطابق ثابت کرنا چاہا بے ء تاکہ 
یورپ کے سائنس دالوں اور فلاسفروں کو تسلىی بخش جواب 
دیا جا سکے ۔ 

جدید خمالات کی اس جدید تفسپر کا سلسله ۱۹۹ھ مطابق 
۶۱۸۹ سے شروع هوا اور سرسید کی آخر عمرتک جاری رھاء 
مگر ہکمل نہ ہو سکا اور صرف ابندائیٰ پاروں کی تفسر سورہ 
نل تک شائم ھوئی ۔ 

سرسید ے اس جدید طرز کی تفسیر لکھنے اور تب کرتے 
میں جن اصول کو ملحوظ رکھا ان کو “ تحریر فی اعول التفسیر'' 
کے نام سے ۰٣٣٣ھ‏ مطابق ۹۲ء میں چھاپ کر شائع کر دیا ۔ 
یه نایاب مقاله حض اتفاق ہے مجھے ایک کباڑی کی دوکان ہے 
پرانی کتابیں تلاش کرتے ہوئۓ مل گیا ۔ میں ے اہے خریدکر بڑی 
احتیاط ہے سنبھال کر رکھ لیا اور آج اس نایاب چیز کو 
ناظرین کرام کی خدمت میں پیش کر رھا ھوں ۔ 


ۓ‌ّ‌" 


‌ٰ‌۸ 


اس مضمون کے مطالعہ ہے آپ کو سرسید کے ان معتقدات 
اور خیالات کے سمجھنے میں آسانی ھوگی جو وہ قرآن کریم کی 
آیات کی تفسیر و تشریح کے متعلق رکھتے تھے اور جن کے 
مطابق انہوں ےۓ اپّی تفسیر کو مرتب کیا اع ۔ سر سید کے 
مذھبی خیالات سے واقفیت کے لے اس اھم مضمون کا مطالعه 
ہہت ضروری ے ۔ (عمد اساعیل پانی ہی) 





الںىححمد لللہ الذڈی اآنزللقشران علىی چد رسوله علیه 
السا ےاج اتا الطر ا1 واصسمعل ہرتہ 
چد قدھدانابه ا ی الاسلاموعلیىالە٭واصحابه ال ییوم 
القیام ۔ !ھا بعچٹ جبکەہ غدر کا زمانە گزر گیا اور سسلانوں 
پر بھی جو کچھ گذرنا تھا گزر گیا تو جھکو اپنی قوم کی اصلاح 
کی فکر ھہوئی۔ میں نے اس میں بہت غور کی اور ایک زمانه دراز کے 
غور کے بعد یه فیصله کیا که ان یک دببی و دنیوی اصلاح بغیں 
اس کے کہ ان کو علوم و فنون جدیدہ میں جو اور قوموں کے 
سرمایه افتخار هیں اور اس زبان میں جو ہم پر بمشیة اللہ حکومت 
کرتی سے تعلیم نہ دی جاوے اور کسی طرح ممکن نہیں ۔ 

اس طر ید سے دنیوی اصلاح کے ہوے کا تو ایسا مسئله 
تھا جس میں کچھ اختلاف نہیں ہو سکتا مگر یه سثلهہ کہ دببی 
اصلاح کے لئے بھی وہ مفید ہے معرض بجحث میں تھا ؛ بلکہ کوئی 
بھی اس کو تسلیم نہیں کرتا تھا کیونکە یه بات ظاھر تھی کہ 
جن لوگوں نے ان علوم میں توغل کیا خواہ وہ عیسائی ھوں یا مسلان 
یا هندو ا نہوں نے اپنے مڈذھی عقائد سے ھاتھ دھویا اس لۓ کة 


 ‌"“‌‌۹ 


آ ہوں ے علوم جدید کے مسائل کو سچ اور صحرح اور درست 
حجانا اور عثائد مدھی کو ح<میت اس 7 بر خلاف پایا تو اس کو 
غلط مانا ۔ 

یہ مشکل کچھ اسی وقت میں پیش نہیں آئی بلک اس وقت 
بھی پیش آئی تھی جب کہ غلسفه یونانی مسلانوں میں پھیلا 
تھا ء مگر اس زمانه کے علاءٴ تے اس پر توجہ کی اور علم کلام 
آاد کیا اور مد ھب قٌ حمایت میں فلسفهة یونانی ہے مقابلہ کیا 
اور اہوں نے صرف نہن کام کے ند پا تو مسائل مذھبی کو فلْسمهة 
یونابی کے مطابق کر دکھایا یا ان کے دلائل کو غلط کر دیا 
یا 4ےه ل فک اس زمسائهة میں حو سبخت بھی پیش ان ثشے وہ 
یہ _جے که فلسفہه اور طبیعیات یو نائی بھی جس اج پشاء پر اس زمانهة 
2ے علاء ےج جہت ہے مذھبی مسائل 8ی قائ کۓ تھے 1 علوم حد یدہ 
ہے غلط ثابت ھوا ےے اور علوم حجدیدہ کے دلائل صرف قیاسی اور 
فرضی ھی ہس رعے بلک یر بة اور عمل نے ان کو درحهةے سشُاهدہ تک 
پہنچا دیا ے ء ہہاں تک کہ عام طور پر یه مسئلہ محثق مانا 
حا ے لکا کیہ علوم مذھب کے حالف هیں اور وہ مذ می کو |می 
طرح جلا دیتے هیں جیسے چھوۓے پودے کو پالا۔ 

جب کہ میں ے علوم جدیدہ و انگریزی زبان کو مسسلاإنوں 
میں رواج دینے کی کوشش کی تو نجھ کو خیال ھوا کە کیا 
در حقیقت وہ علوم مذھب اسلام کے ایسے ھی برخلاف ہیں 
جیسا کے کہا جاتا عے ۔ میں ے بقدر اپی طاقت کے تفسبروں کو 
پڑھا اور بجز ان مضامپن کے جو علم ادب ہے علاقہ رکھتے ہیں 
باق کو محض فضول اور مملو ہروایات ضعیف و موضوع اور ئغصص 
ے سروپا ہے پایا جو اکثر یہودیوں کے قصوں سے اخذ کۓ گئے 


٣ه‎ 


تھے ۔ پھر میں ۓ بقدر اپّی استعداد و طاقت کے کتب اصول 
تفسبر پر توجه کی اس امید ہے که ان میں ضرور کوئی ایسے اصول 
قائم کئۓے ہوں گے جن کا ماخذ خود قرآن محید یا کوئی اور ایسا 
ھوکا جس پر کچھ کلام نہ ھوسکے ) مگر ان میں بپجز اس قسم 
کے بیان کے کە قرآن حید میں فلاں فلاں علم ہس ء مثلاوقفے 
کلام و وعظ اور اسباب خفاۓ نظم قرآن و لطافت نظم اور بیان 
اختلاف تفاسیں کے یا شرح غریب قرآن کے اور کچھ, نہیں ہے ۔ 
جو زیادہ مبسوط ہیں ان میں آیات مکی و مدنی ؛ صیفی و شتائی ؛ 
یوسی ولیلی اور ان کے حروف و کلات یا بحث مجاز وغیرہ کے کوئی 
ایسے اصول نہیں بتاۓ ہیں جن سے وہ مشکلات جو در پیش ہیں 
ھل ھو سکیں ۔ 

پھر میں نے بقدر ابی طاقت کے خود قرآن مجید پر غور کی 
اور چاھا کە قرآن ھی سے سمجھنا چاھهۓ کكکەه اس کا نظم لا 
اصولوں پر واقع هوا ے اور جہہاں تک معری طاقت میں تھا میں 
ے سمجھا اور میں نے پایا کہ جو اصول خود قرآن ید ہے نکاتے 
هیں ان کے مطابق کوئی حخالفت علوم جدیدہ میں نہ اسلام ہے 
ےے اور نە فرآن و رم راست پرسی من شاکر قرآن عظیم ام و ھذا 
قوی کا قال شاہ ولی اللہ ۔ پھر میں ۓ انہیں اصول پر ایک تفسیر 
قرآن مجید کی لکھنی شروع ی جو اس وقت سورۃہ الہحل تک 
ھوچی آعہ ۔ 

اس تفسیر کے چھپنے اور مشہر ہوے ہر لوگوں نے خالفت 
کی اور اس کی تردید میں کتاہیں لکھیں ۔ میں نے ان پر کچھ 
التفات نہیں کما اور لن دیکھا کیولکهة میس سمجھتا تھا کەه اہوں 
نے کیا لکھا ہوکاء گر ان دنوں میں پیارے مہدی نواب 
ا محسنالملک نے جھے دو خط لکھے جن سے مغلوم هوتا کہ ان کو 


۳٢ِ 


ہیں جو اور لوگوں کو ہیں اور وہ دونوں خط اور ان کے 
جواب یه هھین ۔ 
ہلا خط نواب محسن الملک مولوی 
سیل مہدی علی ان کا 
ہشام 


۰ 
۔_٥‎ 


حیدر آباد 0 ۹ ۰۳۲۳ ٗ 


حثاب قاكن! 


دوسری بات لکھتے کی یہ ےہ کہ آجکل مس آپ کی تفمبیر 
دیکھ رھا ھوں جسےدرحقیقثت اب تک اچھی‌طرح ؛ بلکە سرسری طور پر 
بھی نه دیکھا تھا اور آُس کے نه دیکھنے کا سہب آپ ے کمهە بھی دیا 
قھات غالباً آپ اس بات کے سننے سے تو خوش نه ہو نگے کہ می اب تک 
آپ کی رایوں ہے اتفاق نہیں کرتا اور ہر بحث میں آے قرآن کی وہ 
تفسبر جسکو کوئی قران کے مطالب کی تشرمج اور تفصیل اور 
تفسیرں سمجھے ٢‏ ہی سمجھتا ء بلکه اکثر جگهہ تفسی ر کو تفسبرالقول 
بمالا یرضی بە قائله تصور کرتا ہوں ء مگر اس میں شبہ نہیں سے 
که جس مُضمون کو آپ ےۓ لکھا ہے ایسی عمدگی اور خوی اور 
صفائی ہے بیان کیا ے کھ اگر آدمی نہایت ھی راسخ الاعتقاد نہ 
فر کو فرور ان کی تطدری کرۓ لگ اور تاد ایک جادو کے 
عو انی کی طرح آمنا و صدقنا پکارے لگے ۔ واقعی خداےۓ دل 
کے حالات کو الفاظ میں ادا کرے اور تحریر میں لاے یىی عجیب 
حہبرت انگیز قوت اور طاقت آپ کو دی ہے کہ اگر اپ کو کین 
یاسحر تو ے محل نہ ھو؛ مگر افسوس ے که آپ نے ان مسائل 
کو جو آج کل یورپ کے وہ تعلیم یافته لوگ جو مذھب کے 


ه 


۰.۰۳ 


پورے پابند اور معتقد نہیں دیں صحیح اور یقیّی اور غبر قابل 
الاءتراض سمجھتے ہیں ء مان لیا اور قرآن کی آیتوں کو جن میں 
ان کا ذ کر عے ایسا ماول کر دیا که وہ تاویل ایسے درجهھ پر 
پھو جج 1ئ کہ اس پر تاویل کا لنظ بھی صادق نہیں ہو سکتا ۔ 
آپ ۓ مسلان مذسروں کو تو خوب گٌلیاں دیں اور برا بھلا کہا 
اور مودیوں کا مقلد بتایا ء 2 آپ ے خود اس زمانه کے 
لا مذھبوں کی باتوں پر ایسا یقین کر لیا کہ ان کو مسائل 
حفله صحیحه یقیينيیهەه ٹر ار دے کر تمام آیتو ںن کو قر آن کے ماول 
کر دیا اور لطف یه ےۓ کە آپ اہے تاویل بھی نہیں کہتے (تاویل 
کو تو آپ کكکفر سمجھتے ھیں) بلکكه صحبیح تفسی اور اصلیىی تفسیرں 
قرآن کی سمجھتے ہیں ء حالانکہ نه سیا ق کلام ء نہ الفاظ قرآنی ء نه 
حاورات عرب ہے اس کی تائید ھوتی ے۔ اگر آپ مبرے اس شٛبه کو 
کسی طر ح دور 2 سکیں تو جھے ایسی خوشی هو کہ کسی 
اور چیز سے لهھ هو ء اس لۓ کە اکر مقامات اس کے ایسے عمدہ 
اور پا کیزه اور اعلٰول درجہ نے ہیں کەه بعد قرآن و حدیث کے اگر 
کوی اسے ورد زبان کرے اور دل پر نقش تو دنیا میں عالم اور 
سچا مسلان ھو اور عاقبت میں ان ٹوابوں کا ستحق جو سھتے 
مسلانوں کے لۓ خدا ے مقرر کئے ہیں ۔ 
حسن الملک 
جواب از طرف سید احمد خاں 


مکرمی! مہدی 
میں نَہایت خوش ھوں که آپ ے مہری تسم کو دیکھٹا 
شروع کا ےۓے ۔ مجھے ہایت خوشی ۓغے کہ آپ اُس کو ٭ےالفاله اور 
مر معتقدانہ طور پر دیکھی اور اُس کک ایک بات پر بھی یقین ئله 
کمریںء سب کو غلط سمجھیں ؛ مگر ]اس کود یکھیں‌اور غور ہے پڑھیں ۔ 


۰۳ 


آپ ےۓ اس خط میں لکھا ےہ کہ اکثر جگہ تفسبر کو تفسیر 
التو ل بمالا یر ضی بە قا یله تصور کرتا ھوں ء یثیی آپ کے پاس 
خدا کی بھیجی ہوئی وحی تو آئی نہس جس سے آپ کو ثابت ھهوا 
هو کہ اس قول سے مرضی قایل بعی خدا کی یہ نہیں ے ؛ بس 
ضرور ے کہ کوئی اور ذریعة آپ کے پاس ے جس کی وجھ 
سے آپ نے تفسبر کے مقامات کو مالا پر ضی بە قایله قرار 
دیا ے۔ ٣‏ 

دی یہ شرعا اک و کرست آب 2 زاس لا اھ اور 
وہ ذریعے دو معلوم ھوےۓ ۔اول ین کی تر بیت ۔ مین سے باتوں 
کو ستے منتے آن کا نقشں کا لحجر دل میں ھو جاتا ے جس کا 
مٹانا بہت ھی زبردست دل اور نہایت ھی قوت ایمانیہ کا اور بہت 
ھی غور و فکر کا کام شو اہ 

دوسرا ذریعة جو پہلے ذریعہ کا شعبہ ہے مگر آآس پہلے کو 
نہایت قوی اور مضبوطکرے والاۓ ؛ء وه علاء کے اقوال اور تفامریہ 
کے مندرجه رطب و یابیبس روانتںی اور قصےهیں ۔ گو آپ ے اُسی 
خط میں ایک فقرہ لکھا ے کە ” میرے نزدیک یه ساری خرابیاں 
غلط مڈھبی خیلات اور تقلید سے پیدا هوئی هیں اور مسلانوں کو 
اسی کم بخت تقلید ے اندھا ء بہرا ء گونگا بتا دیا ے ()“ ۔ 
بگر افسوس ے کہ مم یہ خیال نہیں کرتے كُهە خود تمہارا بھی 
بجی حال ے ۔ اآہائی خیالات کو اور ضا ایسے خمالات کو حو 
مذھبی روایتوں پر مبنی ہیں چھوڑنا نہایت مشکل ے ۔ آپ یه 
دعوٴٰ نہ کریں کہ میں آیائی مذھب کو چھوڑ کر شیعه سے 


ا کت ہد نج دہ سے نج پمیر سم یمم وس کوفرمہ ویر ہی میں یوعد وس نے ہے پا ا کری نی ج2ھرے رر یسیوا مس نیس لئے سامتلا یدید عو مروسپوموہہوممسیہ موہمسرشسمر جی موس موہ ہدس سپونساریر سم یرت رئا ہم .ید 


٠‏ واضح ھوکھ یہ فثرہ خط کے پہلےقرے میں ہہ جو چھوڑ دیا ے 
اس لئے که وہ متعلق الهة آباد کانفرنس کے لکچریے تھا ء تفسیر کےمضمون 
وہ 0ٹ تھا ٭م سید اخسذرے 


۲۰۰۰۳ 


سی ھوگیا هوں ۔ اول تو بہث ہے اسباب آپ کے گرد ایے 
مع تھے کہ جن کے سبب سے شیعہ مذھہب تے بخوی جڑ دل میں 
ہیں پکڑی تھی ء علاوہ اس کے یه تیدلٴ صرف جزئیات میں تھا جو 
قابل اعتنا نہیں ا ء مگر جن امور کو آپ تفسیر القول ہما لا 
یرضی به قایله قرار دیتے هیں آن یىی حڑ ہت زیادہ گہری اور 
ہایت مضبوط دل میں بیٹھی ہوئی ہے ؛ اس کا آکھڑنا اور اس کی 
حگهہ دوسری پات کا بیٹھنا ؛ 1./ یه دوسری بات کیسی ھی سچ 
و صحیح هو بہت زیادہ دشوار اور بہت زیادہ مشکل ہے ۔ غرض 
که آپ کے پاس 'کوئی دلیل اس بات کی نہیں ہے کہ آپ تفمیر 
کے تفسیر القو ل ہما لا برضی به قایله سے تعبیر کریں ۔ ہاں 
اُس کو غلط سمجھیں ؛ اُس کو تسلیم نه کریں ء یه دوسری بات ے 
مگر مالا یر ضی بە قا یلە نہیں کہہ سکتے ۔ 

آپ ے اپنے خط میں لکھا ہے کہ ” افسوس ے کہ آپ آن 
مسائل کو جو آج کل یورپ کے وہ تعلیم یافتہ لوگ جو مذہب 
پورے پابند اور معتقد نہیں ہیں صحح اور نی اور غیر 
قابل الاعثراض سمجھتے ھیں ء مان لیا ے اور قرآن کی آیتوں کو 
جن میں آن سسائل کا ذکر ے ایسا ماول کر دیا ہے کہ وہ 
تاویل ایسے درجہ کو پہھو یچ گئی ے که اس پر تاویل کا لفظ بھی 
صادق نہیں ہو سکتا “'۔ 

تمہارے اس فترے سے میس خوش بھی ھوا اور متعجب بھی 
ہوا ۔ خوش تو اس لئے ہوا کہ مم نے اس پر تاویل کا صادق 
آنلی نہیں مانا ء کیونکہ میں قرآن مجید میں تاویل کو مطا,ق آُس 
کے سفہوم عام کے کفر سمجھتا هوں ۔ 

متعجب اس لۓ ھوا که تم نے اس فقرے میں یہ قید کیوں 
لگائی ےہ کہ ”جو مذھب کے پورے پابند اور معتقد نہیں ہیں 4۶“ 


۰۰۵ 


ای کوں 0 رھت 0202-0 معتقدذد کسی مذھب کا مذاھب 
موجودہ میں ہے یه بات کہے کہ دو اور دو چار ھوۓ هیں تو کیا 
اُس کے لا مذدھب ھہوتے سے یه بات غلط ھو جاوے ي ۔ اگر کوئی 
حایت پابند مہذھهھب کسے کہ دو اوردو پا جج موے ہیں تو کیا 
اُس کے پابند مذھب ہوتے سے یه بات صحیح هو حاوے کی ۔ 
حاشا وکلا ۔ 

هاں ایک بات آپ ۓ بہت صحیح لکھی ۓکەہ اگر آپ مبری 
تفسیر کے کسی مقام کو خلاف سیاق کلام (اگرچہ جھ کو نہایت 
شبہ ےکە مم اس بات کو سمجھے بھی ہو که قرآن حید کاسیاق 
کلام کیا ہے اور کس طور پر ے) اور خلاف الفاظ قرآن اور خلاف 
حاورہعرب جاھلیت ثابت کر دو تو میں سی وقت اہی غلطی کا مقر 
هو حاؤژں کاءمگر محازڑ و حقیقت میں یا استعارہ و کنايه یا خطابیات میں 
بحث مت کرنا کیونکە جیسا تم کو کسی لفظ کے حقیتی یا لغوی معی 
لین ےکا حق ہے ویسا ھی مجھ کو اس کے مجازی معتی لینے یا استعارہ 
اور کنايه یا از قسم خطابیات قرار دیتے کا حقی ےے اور اس کے 
لئے ایک عام مشثل دہتی کای ے جیسے کہ علاء نے نسبت خدا کے ید 
اور وجه اور استوا علىی العرش اور ہبوط کے مذاھب ختلفہ 
اختیار کئۓے ہیں اور میں خیال کرتا ہوں کہ شاید تم بھی آن کے 
حقیقی اور لغوی معنی نہیں لیتے اور اس کے لۓ کوئی وجہ رکھتے 
هو اسی طرح میں بھی ایسا کرتے کے لئے قطعی اور یقیی وجه 
رکھتا ھوں پس آس پر بحث بحث نہ ہوگی بلکہ مکابرہ ہھوگا ۔ 

جان من ۔ حقیقت ین ےے کہ تم ے خدای عظمت کا جس 
عظمت کے وہ لائق سے اور قرآن مجید کی صداقت کا جس صداقت کے 
وہ لائق سے اور مذھب اسلام یىی عزت اور سچائی کا جس عزت اور 
سچائی کے وہ لائق ہے ء اپنے دل پر نقش کا لحجر نہیں کیا ھے ؛ 


ک2 


اس لئے تمہاری راۓے یا تمہارا دل اور تمہارا ایمان ڈاواں ڈول ھوتا 
عے ۔ اگر تمام خیالات کو دل ہے حو کر کے یہ سچا اور دی یتین 
کر لو کە خدا سچا ے اور قرآن اس کا کلام اور بالکل سچا ےہ 
تو تم کو اس قسم کے ٹبہات ھرگز پیدا نہ هوں ۔ 

پس سمجھ وکە تفسیر لکھنے میں میرے اصول کہا ہیں ۔ آس 
کے بالا ستیعاب بیان کرے کے لۓ تو ایک رسالہ مستنل چاھئے مگر 
میں چند کو جو مقدم ہیں بتلاتا ھوں ۔ 

مہلا اصول ۔ یە ےکه خدا سچا ے اور قرآن محجید اس کا 
کلام اور بالکل سچ اور صحیح ے ۔ کوئی علم یعی سچ اُس کو 
جھٹلا نہیں سکتا ء بلکە اس کی سچائی پر زیادہ روٹئی ڈالتعاے ۔ 

دوسرا اصول ہ یہ ےہ کہ اب ھہارے سامنے دو چیزیں 
موجود ھیں (م) ورک آف ػڈ یعنی خدا کے کام (+) ورڈ آف 
کاڈ بعی خدا کا کلام یعی قرآن محجید ء اور ورک آف اڈ اور ورڈ 
آں کاڈ کبھی ملف نہیں ہو سکتا ۔ اگر ختلف ہو تو ورک آف کاڈ 
تو موجود ۔ۓے جس سے الکار نہیں هو سکتا اور اس لئۓے ورڈ آف ہد 
ج سک وکہا جاتا ے اس کا جھوٹا ھونا لازم آتاے نعوذباللہ 
مٹھا اس لۓ ضرور ے که دونوں متحد ھوں۔ 

تپسرا اصول ۔ ورک آف کڈ یعنی قانون قدرت ایک عملی 
عہد خدا کا ےے اور وعدہ اور وعید یه قولی معاہدہ ے 8 ان 
دونوں میں سے کوئی بھی خلاف نہیں ہو سکتاء لیکن اس سے یہ 
سمجھنا کہ اس کی تسلیم ہے خدا کی قدرت مطلق میں نقصان آتا 
ے جیسا کہ میں سمجھتا هوں که تمہارا خیال سے ؛ حض غلط 
اور وھم اور نا ممجھی ے۔ اس راز کے سمجھاے کو چند سطریں 
کافی نہیں ۔ 

چوتھا اصول ۔ خواہ یہ نسلیم کروکە انسان مذھب ؛ یعنی 


۳٠٣ے‎ 


غدا کٌ عبادت کے لئے پیدا ھواے؛ خواہ يہ کہ و کهە مد ەب 
انسان کے لۓے بنایا گیا عے ء دونوں حالتوں میں ضرور ہے کهہ 
وہ 7 ہار کے آٹھاے کا سکلف ھو اور انسان میں وہ شے کیا جے ؟ 
عقل ےء اس لۓ ضرور ےہ کە جو مذھب آ٘س کو دیا جاوے 
ھر نہیں سمجھتے کكه عقل انسائی اور عقل شخصی میں کیا 
فرق ے) اگر وہ عقل انسائنی کے مافوق سے تو انسان اس کا مکاف 
ہیں هو سکتاء بلکكه اس یىی ایسی مثال ھرویی جیسے که بھل یا گد ۓے 
کو اُس و ہی کا مکاف قرار د یا حجاوے یا حونپوور کا قاضصی بدا 
د یا حاوے ۔ 

مد ھب اسلام اور خدا کا کلام ان تمام نقصانوں سے پاک 
عے۔ وہ بتاتا ے که تم سمجھ لو اور سمجھ کر یقین کرو کە جو 
کچھ خدا بتاتا ے اور کہتا ھے وہ سچ ےے۔ اس ہے زیادہ سچائی 

یچس حم کًُ۱!۔ بج سوے عھ ھ۸ ۶عھم / ربچ بريج حم ۱١‏ ھت ْلھم اھ چ 1 
فرمایا ا نما انا بپشضسر مثلکم یو حجی الی انما الٰھکم الھ واحدہ 
تاررر/ءء۔ ھ گا ہے مھ“ 2 َ‫ ر‌ 

انماا١‏ نا بشر و ند یر - حان من ہد شست اسلام اور خدا کہ کلام 
دو سعرے مذاھعب باطله ہے ےش وہ ساقط ھو جائی ےے اور اسلام 
عقل انسانی کی رو ہے قابل یقین نہیں رھتا۔ 

جاھل ایک بات کو جو عقل انسانی کے مافوق ہے ماں, 
سکتا ىہ اس وحه پر کە فلاں بزررگ نے کہی ہے اور اس کا 
آمان مضہوط رھت ےش ؛ کیو لکهة وہ اٰ٘س کے سوا اور کچھ مہ حانتا 


مگر جس کو دا نے عقل انسانی یا آُس کا کوئی حصه عطا کیا 


٢۸ذ‎ 


عے وہ ایسی بات پر جو مافوق عقل انسانی ہے یتین نہیں 
کر س نات 

میں نے بہت ہے عالموں کو یه بات کہتے سناے اور شاید 
۰م پر بھی گزرا ھوکا کہ فلاں بات دل میں تو ہیں بیٹوی یا 
سمجھ میں تو نہیں آنىی مگر فرآن یا حدیث میں آئی ےہ مان لینی 
چاہئے ۔ اس طٰرح مان لینے پر یقین اور ان کامل کا اطلاق نہیں 
ہو سکتا گو کہ جات کے لئے کافی ہو۔ 


اب تمہارے دل میں بہت ہے شبہات پیدا ەونگے اور تم 
خیال کرو کے کہ مذھب اسلام اور قرآن محجید میں تو بہت باتیں 
مافوق عقل انسانی ہیں مگر یہ تمہاری سمجھ کا قصور ہے ء قرآن 
مجید اس نقصان ہے پاک ے۔ 

تم ے بہت مدت تک توکری کی اب آس کو چھوڑ دو 
علیگڑ ھ میں چلے آؤْ ہ یہاں رھو ۔ چند مدت ی گفتگو اور سمجھاے 
اور بتاے کے بعد جم کو ثابت هو حاوے کا کہه اسلام میں اور 
قرآن مجید میں کوئی بات مافوق عقل انسانی نہیں ے۔ والسلام 

از اله آباد خاکسار 
ے اگست ۲۳ء سید احمد 


دوسرا خط نواب محسن الملک مولوی 
سبد مہدی علی خاں کا 
ہام 
سیٹ اأاحہٹ 
حیدر آباد ون 9۹ ستھجر ۲+چقظ, ۱ء 
جناب عالی! 


۹؛۲۰ 


بھی خیال ه تھا کہ ان دو ققروں پر جو یونہی سرسری طور پر 
میرے قلم سے آپ کی تفسبر کی نسبت ٹکل گئۓے تھے آپ اتی توجه 
فرماویں گے اور اس کے متعلق ایسا بڑا خط لکھیں کے ء مگر میں 
ہایت خوش ہوں کہ آپ نے آس پر ایسی توجہ فرمائی ادر مجھے 
اپنے شہہات کا زیادہ تفصیل ہے عرض کرتے کا سوقع دیا۔ مجھے 
اسَے فغے ک٭ آپا: ایت ٹھنئٹرۓ کل شر متزی ان زیر کو نَااحَظ 
ایی :اور فماف سر اس ریت ول کے ات ین 
لا دیں کے ۔ آپ یقین کیجئے که میں اگرچهہ آپ کے نزدیک 
بائی تقلید کی دلدل میں پھنسا ہوں مگر آس ہے پکلنے پر آمادہ 
ھوں ؛ بشرطیکكە آپ جھے ؟ ایی کر جن 8ین دز حقیقت کسی 
ایسی دلدكن میں پھنسا ھهوں اور یہ کہ اُس سے لکانے کے بعد 
کسی ایسے گہرے تاریک اور آگک سے بھرے ھوے غار می 
رت جم رح تھی 
میں پھنسا رھنا زیادہ مفید هو ۔ 
حضرت ! آپ ے اٹھارہ برس کے بعد سرے دل پر تازیانہ 
لگایا ے اور بھرے ہھوۓ زخم کو پھر ھرا کیا ہے ؛ اگر اس کے 
6 ا لاو اور ناله و شیون کروں تو مجھے معذور 
سمجھۓ اور میرے شور و فغاں کو سن کر میرے درد کی دوا 
فرمائیے ۔ ایسا لە هو کە آپ اور چوٹ لگا دیں اور مجھوے چلاۓ 
اور غل مبچاے پر زیادہ مجبور کریں ۔ 
جناب والا ! آپ ۓمیرے اس خیال ی'نسہت جو آپ کی تفمیر 
کی نسہت عے دو سبب قرار دےۓ ہیں ۔ ایک آبائی خیالات ی 
پابندی ؛ دوسرے علإ؛ کے اقوال اور تفاسیر پر یقین ۔ پہلے اس کی 
ٹسبت میں تسلیم کرتا ھوں کہ خدا ۓ اہی سہربانی سے محھے 
مسلإان کے گھر میں پیدا کیا ۔ یچین سے میرے کان میں اسْلام کی 


۲۲٠٢۰ 


باتیں ڈالیں ۔ ل کین سے میں اسلامی باتیں سنتا رھا اور بلا شبه 
ان کا بہت بڑا اثر میرے دل پر ھوا مگر میں یہ بات نہیں مان 
سکتا کە جو کچھ میں ے سنا اور حو کچھ سی ھوئی باتوں کا 
اثر میرے دل پر ھوا وہ تا ایسا قوی تھا کە اس کو میں دل 
سے مٹا نہیں سکا ۔ میں اہی زندگی کے پچھلے دنوں پر جب ایک 
سرسری نظر ڈال:ا ھوں تو ایک بہت بڑا سلسله ایسے خیالات اور 
اعتقادات کا پاتا ھوں جن 2 نہایت تغيیں و تبدل ہوا ے ۔ بہت 
سی چیڑیں ایسی دیکھتا ھوں جن کو میں اول صحیح سمجھتا تھا ۔ 
۱ مگر اب غلط حائتا ھوں اور بہت سے خوالات ایسے ہیں جن و 
ایک ژمانه میں ہرا جانتا تھا مگر اب اچھا سمجھتا ھوں ۔ پھر میں 
یہ تغبر خیالات کا صرف جز ثیات میں نہیں پاتا بلکه اصول اور 
کایات میں بھی ۔ پس اگر آپ کے ارشاد کے موافق آہائی تقلید کی 
جڑ مہرے دل میں ایسی مضبوط ھوٹی کہ کسی طرح وہ اکھڑ 
نه سکی تو میں اپنے دل ہے ایسے خیالات کو جو لڑکپن سے 
ہرے دل مین جے ھوے تھے کیوٹکر اکھاڑ کر پھینک دیتا 
اور بہت سی ایسی باتوں کو جو سنتے سنتے کالنقش ف الحجر 
هو گئی تھیں حرف غلط کی طرح صفحه دل ہے کس طرح مٹا سکتا 
اس لئے جمہاں تک میں اپنے دل کو دیکھتا ھوں اہے حق کے 
قبول پر آمادہ اور آ با ی خیالات اور رسم و رواج اور وم اور 
برادری کی پابندی ہے آزاد پاتا هوں ۔ اس ہر میری راۓ جب کہ 
آپ کی تفسبر کے بعض مضامین ہے ایسی حالف ے کہ اسی نسبت 
التول بمالایبرضی بەقایله کہہ بیٹھا تو اس کا کوئی 
ن٭ کوئی سبب ھوگا ۔ بظاہر حالات تو مقتضی اس کے تھے 
کہ میں آپ کی راۓ ہے اتفاق کرتا ؛ اور آپ ے ہر خیال کو 
اچھا سمجھتا ء اس لئے که علاوہ اس یقین کے جو جھے آپ کے 


۲٢ۃ‎ 


اسلام اور عا ی دماغی اور بلند خیال یل اور پاک باطنی پر ہے میرے 
دل کو آپ ہے وہ نسبت ے جو لوہ کو مقناطیس ہے ۔ جس 
طرح کہ اس کے اختیار سے خارج ہے کہ مقناطیس کی طرف نە ۰ 
جھکے اور اپنے آپ کو اس کی کشش ہہ ما سکے؛ اسی طرح 
مرے اىکان میں نہیں ے کہ آپ کی بات نە مانوں اور آپ کے . 
خیالات کا ہم صفیں نہ بنوں ء مگر باوجود اس کے جب کہ میں 
آپ کی تضفہہر کے بعض مضامہن کا حالف هوا اور الف بھی 
ایسا کہ اس خحالفت کو نه آپ کی وہ عظمت و وقعت جو میررے 
دل میں ہے روک سی ؛ ئە وہ عبت وارادت جو مجھے آپ سے 
عے اسکی مانع ہوئی لە آپ یىی حادو بھری تحریر ے اثر کیا نه آپ 
ک پر زور تقریر ۓ ؛ تو میرے پمارے سید خدا ہے لئۓے انصاف:؛ 
کرو کہ اس کا سبہبت بچپن کی سنّی منائی باتوں کا اثر ھوکا یا اس 
قوت اعالیه کا جس کے مقاہبلے میں سارے خیالات محبت اور عظمت 
اور ارادت کے دب 1 اور یهە کمژور دل کا کام ے يیااس 
زہردست دل کا جس نے حق بات پر کسی اور چیز کو غالب هھوے 
نہ دیا ۔ 

دوسرا سبب میری خالفت کا آپ اس اعتقاد کو قرار دیتے ہیں 
جو جھے علاء کے اقوال اور تفاسیر کے رطب ویاہس روایات پر ے 
اورجو آپ کے نزدیک پہلے سبب کا قوی اور مضبوط کرے والا 
عے آپ کی اس تریر نے جھے ہایت متعجب کیا اس لۓ کہ آپ 
سے ہر کوئی نہں جالتا که میرے خیالات اس بارہ میں کیا ھمں 
اور علإءٴ اور ان یکتابوں کی تسبت میں کیا راۓ رکھتا ھوں۔ آپ 
خوب جانتے و نج بہرے نزدیک نه کوئی کتاب خدا یىی کتاپ 
کے سوا غلطی ہے پاک سے ؛ کو وہ کیسی ھی اصح الکتبے کیوں 
نف سمجھی گی ہو اور نہ کوئی شخص سوابئے رسول مقبول 


"۲۳ 


صلی اہ عليه وسلم کے غطا اور غلطی سے حفوظ ےءگو وہ 
صحابی اورامام ھی کیوں نہ ھو۔ہ بلاشبہ اسلام اس پر فخر کر سکتا 
ہے کک اس میں ہت بپڑڑے مفسر اور حدث اور ممتہد اور عالم اور 
فقیة اور حکبم هوے اور بہت مقید اور قاہل قدر کتا یں لکھی 
گئیں اور مارے بزرگوں ے ہت ڑا ذخہرهە علم کا مہارے لئے 
چھوڑا اور عم ان کے علم اور اجتہاد اور راۓ اور ثالیفات سے 
ہہت ڑی مدد پاے ھیں مگر کوئی بھی ان میں معصوم نه تیا۔ 


نہ کسی پر جریل امہسن وحی لاےۓے تھے ؛ لْھ٭ کسی یق ضاں ہیس خدا 


سے .ر۸ یوے ہے ! م ف ہےر یو رھ 6ػ یکم ا 


ے ما پنطق عن ا۔ھوہری ان شوق الا وحی یوحی فرمایا تھا 5 


اس پر بھی اگر کوئی کسی کو ھر طرح سے ھر بات میں اور ھر 
حاا'ت ہی واحب التقلید سمجھے اور باوجود ظاھر هو جاے غلطی 
کے ؛ خواء وہ عقل و فطرت ک وجه سے هو یا کسی اور ہب سے 
اسی گی کی ھوئی یا لکھی هو ئی بات کو سچ سمجھتا اور یقین 
کرتا رعے تو وہ مہرے نزدیک ہسشرک فی صف٭ النبوة ےے 
اور عقل ہے خارج اور راہ راست ے کوسوں دور ۔ کیا خوب 
فرمایا اسام غزالی رحمة اق عليهە ے سن جعل الدحق وتہها 
صلی واحدا سن النتظارفپو ال الکثر والتعناقص اقرپ ۔ 
پس جب کە عالموں اور کتاہوں کی ئسہت میری یه راۓ هو اور 
جسے آپ خوب جانتے ھوں تو آپ میرے اس تعجب اور تامف 
کا اندازہ کر سکتے میں جو آپ کی اس تحریر سے مجھے ھوا هوگا۔ 
غیر آ پکو اغتیار ے جو سبہب چاھیں آپ اس کا قرار دیں ۔ خواہء 
بن کے غیالات کو ء خواہ علء کے اقوال پر یقینکرنے کو ؛ مگر 
میرے نزدیک تو اس کا مہب صرف یہ رھے که آپ کی تفسیر بعض 
ایام پر تفسیں الکلام بمالاپرضحل ہە قایله ے ۔ 

جناب سن ! مجھے تو آپ ے اہی تفسیں کے اعلول مقامات کے 


۰۳ە۲۲)" 


لہ سمجھنے پر یه الزام لکایا کہ بین کی سی سنائی ھوئی باتی 
دل میں ایسی جم گئی ھیں کہ آنہوں نے غور و فکر کا قوت کو 
پیکار کر دیا تے ء مگر یه تو فرمسائیے کہ اس زمانہ کے فلاسفر اور 
سائنس (علم) کے جانتے والے جو "مام درحے نیچر (فطرة) کے طے 
کر کے نی روشی دنیا میں پھیلا رے ہیں ؛ اگر حضرت ق لسبت 
کہیں کہ گو آپ ے تقلید چھوڑیء کتابوں کو ردی سمجھاء 
عالموں اور مفسروں کی تضحیک کی اور اپنے نزدیک تحثقیقی کے 
بڑے بڑے درجه پر قدم ر کھا اور قرآن کو نیچر اور قو ان نیچر 
کے مطابق کرنے میں بڑی زحمت آٹھائی ؛ مگر پاوجود اس عا ی 
دسماغی اور روشن ضمیری اور حققانله خیالات اور حکم|نه دماغ کے 
جہن کی سی سنائی باتوں کے اثر سے آپ اپنے آپ کو بچا نە سکے () 
اور اب تک خدا کے مقر؛ رسول کے قایل اور اصول دبین کے 
معتقد بنے رے ۔ قصور معاف آپ کو اس کے جواب دینے میں اتی 
آسانی لہ ہوگی جتنی کہ مجھے آپ کے ارشاد کے جواب میں ہےء 
اس لئے کہ میں ایک حد پر پہونچکر عقل کو معزول اور فطرت 
سے اپنے آپ کو پییخس کہکر اپنا پیچھا چھڑا لوں 1 اور علٰی 
پدین ا لعجائز کا اقرار کرۓ لگوں گاء مگر آپ کو بڑی مشکل 
پیش آوے گی که آپ ایک اصل کو بھی اصول دین سے اور ایک 
اعتقاد کو بھی منجمله معتقدات مذھب ہے ماڈرن سائس (علوم 
جدیدہ) اور زمانہ حال کے قلسفه کی رو ہے لا آف نیچر کے مطابق 


عون تیر ے۔حرہےہ پچھھحمپپسضوج×سسہد٘ر 








رے کچھ عو کہ نے اس مقام پر ج وک چھکسہا ہے سچ ہو ؛ مگر 
میں نے ابی داٹست میں خدا اور رسول کو اور اسلام کی حقیقت کو بعد تح یق 
اور بعد یقین'مانا ےء ہا ایں عمد اگر اس می ںکوئی شایبہ بچپن کی سی ہوٹی 
باتوں اور تعلیم پائی ہوئی کے اثر کا هوء اس ہے میں انکار نہیں کر سکتا 
٢ك‏ سید احمد ۔ 


"۲۰۲۳۰۳ 


ثابت لہ کر سکیں کم( ) یه معرا کہنا در حقیقت معارضہ بالمثل 
نہیں ے اور نە آپ کی جناب ہیں گستاخا نہ خیال۔ میں اہی ارادت 
اود عقیدت اور آپ یی شان کو اس ے ہہت ارفع و اعلبیىن سمجھتا 
ھوں کھ کوئی ے ادبانہ اور گستاغانه بات زبان پر لاؤں؛ مگر 
عقیدت یا عظمت واقعات کو بدل نہیں سکی۔ حو کچھ میں ے 
کہا ے یه ایک واقعد ےے اور اس زمانه کے فلاسفر اور حکیم اور 
نی سائنس کے عالم ذھبی خیالات رکھنے والوں کی نسبت بجی 
0 ھیں ء چنا چە ایک بہت ہڑا یورہین عالم اہی ایک مشہور 
کتاب ہیں جہاں اُس نے خدا کی قدرت اور ارادہ اور علم اور 
رت 2 مالی ارجعاق شر کر ھر نے اکر ان اور 
آسے صرف ایک ایسی علة لعلل قرار دیا ے جسے کسی قسم کا 
اختیار یا تصرف عاام میں نہیں ےء کہتا ے کہ ”ٴیہ عقیدہ 
پراے خیالات ہے زیادہ تر صاف اور عاقلانہ ہے ؛ مگر اس میں شک 
نہیں کہ اس کے ماننے کے لئے زیادہ قوت دل ی ضرورت سے اور 
جن لوگوں کو ھر معمولی واقعه میں خدا کی خاص قدرت اور 
' ارادہ اور پیش بینی اور هر روزسە کی چیز میں اس کی نگرانی 
اور علم کے آثار پاےۓ کی عادت هو گئی سے آن کو یہ عقیدہ سرد 
اور غبر تسکین بش معلوم ھوکا؛ لیکن آىیدیں اور خیالات واقعات 
کے مقابلة میں ے طاقت هیں “ ایک اور صاحب فرماے ہیں کہ 
”جُے لوگ خدا اور خالق کہتے ہیں وہ خود اسان کا حلوق 
ء یعنی اپنے دل ہے سے پیدا کر لیا عے اور اپنے صفات کا 
جاع قرار دیا ے“۔ یہ صاحب دئیا کے ناقص اور غیں مکمل اور 


یا اوپڈسپشیر وہ ‏ لومہ مہرد سرسی مہمما ‏ مسوسشیعم تقھلیعہ ندوساعد ہد یمم عمرممی حممو مود رسسرہ نے ہے سموموس٘ھموسسوسوے نے 


5 رید کنا سی بی تھی ؛ کیوٹکہ مجھے دعویل ے اور یقین ے 
که ہي عہدہ برا ہو سکوں گا ۔ والا نھوکان لنسکین قلبی ولا جاجة لی ان 
اتول علی ہدین العجابز ٢‏ سید احمد ۔ 


۲۱۲۰۵ 


ے ترتیب ہوے پر اس کے بناۓ والے کو براہ تمسخر و طنز 
نو آموز قرار دے کر خدا کے ماننے والوں کو احمق اور بیوقوف 
کہتے اور کتب آسانی کے غلط اور جھوٹ ھوے پر انہیں یق 
شہادت لاے ہیں ۔ چنا مچە انجیل سی پاک کتاب کی نسبت آپ 
فرہاےۓ ھیں کهہ “”'ہبری راۓ میں کسی دانشمند آدمی کو 
اس‌بات کے یقن دلاۓ کو که اجیل انسان کی بناوٹ بلک وحشیانه 
ابحجاد عے ء صرف اسی قدر ضرورت ےہ کہ وہ اغل کو پڑے“ پھر 
آپ لوگوں سے فرماے ھیں کە ”“ م اجیل کو اس طور سے پڑھو 
جیسے که تم اور کسی کتاب کو پڑھتے ہو اور اس کی نسبہت 
ایسے خیالات کرو جیسے کے اور کتابوں کی نسبت کرۓے ہو۔ 
لی اعیرسوے تیر ی ی06 کال اوؤز اہ دل ہے غوت 
کے بھوت کو بھگا دو اور دساغ او ھام سے خا یىی کرو تب انحجیل 
مقدس کو پڑھو تو کو تعجب ھ وکا که مم ے ایک لحظه کے 
لے بھی کیونکر اس جہالت اور ظلم کے نصلف کو عقلمند اوز نیک 
اور پاک خیال کیا تھا( )“' یه خیالات کچھ ایک دو مصنفوں کے 
نہیں میں بلک اکثر سائنس کے جاننے والے مذهب کے ماننے والوں 
اور خداے متصف ہصفات و جوبیة و سلبيه سمجھے والوںل پر 
نہایت تعجب اور تاسف کرتے ہیں ۔ پس جب تک کہ آدمی علم 
کی معراج کے اس درجہ پر نە ہو یچ جاوے وہ ایسے لوگوں کے 
نزدیک ضرور آہائی خیالات کا پابند سمجھا جاوے گا اور جب تک 
خدا اور رسول اور معاد اور اصول دی ن کو مانتا رے ؛ گو وہ کتنے 
ی زینے علم و ٹیچر کے طے کر چکا ہو تہ ھی سا ضعیف القلب 





ہے ریلم عو سو مہہ ھےدایسر 


00 کی رر تر 
ان کے ان اقوال کا غلط هونا یچرکی رو سے 7 دلائل سے ا 
کر دیں کے ۔ ۶م سید احمد ۔ 


مسب مسمسوپہروبرقیویجبوفشڈسم داجسلیسد جم ججےھافھو“اودسماوجوجرے ہم افابیاسوواچلمہدسمب+سبسسمم مث اومواجوڑچپچڈعوابیل سے پل 


۲۱9٦٢ 


اور کمزور ٹہہرے گاء اگر فرق ہوگا توکمی بیشی کا ۔ جھے ایسے 
لوگ زیادہ بودے دل کا سمجھیں کے ؛ اس لے که میں خدا کو 
قاضی الحاجات سمجھتا ھوں ؛ دعا کو ایک سبب حصول مقصد کا 
اون اجار تھا 1ر سی ثطابت ا ابق ھٹا اداوری۔ ىمیل 
کو ایک فرشته وحی کا لاے والا اور نبوت کو ایک عہدهہ خدا 
کا دیا ھوا خیال کرتا ھوں ۔ آپ کو ان باتوں کے انکر ہے به 
نسبت میرے زیادہ قوی اور زیادہ ھمت والا سمجھیں کے ؛ مگر پورا 
مد اور بین ک سی سنائی باتوں کی قید سے کامل آزاد نہ کہیں 
گے ء اس لئۓےکہ آپ بھی خدا کے معتقدء رسول کے قایل ء قرآن کے 
مقر ھی اور عذاب 3 ثواب ؛ حشُر و نشُر وغرہ اصول ِن 8 
مانتے ھیںء 4 بعض کی حقیقت میں عامہ مسلمن ہے کچھ اختلاف 
رکھتے ھوں ۔ 

بہر حال جو دو سب آپ نے میری خالفت کے اہی تفسیں 
سے قرار دےۓ ہیں ؛ آن ۰ سے کسی ایک کو بھی میں نہیں مانتا ۔ 
(ا(أحمد الله ۔ ہم ۔سیداحمد) اب رھا یه اس که مہرے پاس خدا 
٦ج‏ بھیعٹی ھوئی وحی آئی تھی جس سے مجھے ثابت ھوا کہ سصضی 
قایل یعی خدا کی وہ نہیں ے جو آپ سمجھے ہیں ء آس کی نسبہت 
بادب ھام عرض کرتا ھوں که جھ پر تو وحی آے کی ضرورت 
جب ہوتی کہ میں کوئی ایسی بات بیان کرتا جو انسانوں ی 
معمولی سمجھ سے خارج ہوتی یا وہ معنی قرآن کے بیان کرتا 
جسے نه صاحب الوحی سمجھتے تھے ء نہ صحابہ ء نہ ائمہ لە عامهہ 
مسلمین () ۔ ہاں آپ ے بعض مقاسات پر قرآن کہ وہ معنی بتاے 
هیں جو نە لفظوں ے لکلتے هیں ؛ نە محاورہ عرب کے مطابق ہیں ؛ نہ 


١‏ ابھی یە٭ دعویل ابت نہیں ہوا اور بغیں اس کے ثابت کمرتنے کے 


'کیولکر اس کو دلیل:کردانا ے ۔ ۲ سید احمد ۔ 





۲۶ 


سیا ق کلام کے موافق ء بلکہ جو اسلام کا منشا اور قرآن کا مقتصود 
اور پیغمبر کی ھدایت کی اصلىی غرض ہے آن سب کے خلاف ۔ 
پس ایسی صرن اور صاف بات کے لۓ مجھ پر وحی آے کی ضرورت 
نە تھی اور خداکی عام مرضی معلوم ھهوے کے بعد جو معبی اس 
کے خلاف لئے گئے اس پر لا یر ضی 
اپ رھا اس کا ثبوت وہ میں آئندہ آپ کی تفسہر کے بعض اقوال 
نقل کر کے بخوی دوں گا (ر) ۔ 


مگر باایں همه آپ يہ خیال نه فرماویں کهہ میں ا٘س 


یھ ق بله کھت پیا لہ تھا 7 


ضرورت ہے ے خہر ھوں جس ے آپ کو تفسبر لکھنے پر مجبور 
کیا یا مہذداھمب اور علم کی اس لڑائی ہے نا واقف ھوں جو بہایت 
زور شور ہے اس زمانه میں ھو رھی ےہ ء یا میں علم کے حملہ 
کو خفیف سمجھتا ھوں جو وہ نئے ڈھنگ سے اور نو امجاد ھتیاروں 
سے مذھب پر کر رھا ے با میں اپتے ہاں کی موجودہ کتابوں 
کو اس وقت کی ضرورت کے لۓ کافی سمجھتا عوں یا نئے خیمالات 
اور نئے افکار کا خالف ھوں ۔ غالبا بہت کم ت- ایسے ھوں کے 
جو حھ سے بڑھ کر اس بات کے خواھش مند ھوں کەه مذھب کو 
علم کے حمله سے بچایا جاوے اور کم ایسے لوگ ہوں گے جو 
آپ کی اس سرداله ھمت کی داد دیتے ھوں ۔ آپ اس لڑائی سس 
سفید علم لیکر علم کے سامنے آ نے اور ایے غالب اور قوی حریف 
سے مصالحت گا کوشش کی۔ جھ ہے بڑھ کر کوئی نہی جانتا کہ 
تفسیر کے لکھنے سے آپ کا مقصود کیا ے ؛ کچھ نہیں سواے 
اس کے کہ اسلام اہی سلطنت پر قام رے اور علم اس کا دوسعت 


سمجھا جاوے اور آپ کی تفسیر میں اس بات ٴي بہت سی نشانیاں 


0 787 مم من ٣مم‏ سم سس سمی‫ننسسشسووش. شس شسشیس و ت-زت:جد :تح چس کمشائئیمسپوپفود ۰و پوہوپووسپسنسووحستجددحووسحمطححجہہ 


جب دو گے اور ثابت کر لو گے تب دلیل میں لانا ؛ اس وقت 
اُس پر استدلال ے موقع ےہ ۔ ۳ سیل احمكد ۔ 


"۲۱۰۱۰۸ 


بھی پائی جاتی ہیں اور وہ غور سے دیکھنے والے کو نہایت اعلبی 
مضامین اور حکم|نە خیالات اور محثقانه باتوں ہے بھری ہوئی نظر 
آئی ے ۔ 5ئ یه انه کنزمدفون من حواھر الفوایدو بحر 
مشحون بنفا یس الفر اید ء مگر میں یه نہیں مانتا کہ آپ ہر حگہ 
اس مقصود کے حاصل کرتے می کامیاب ھوئۓ ؛ بلکہ برخلاف اس 
ہے میں یہ کكکمه سکتا ھوں که آپ بعض جکھ تسامح کے درجه 
ہر کر مغالطق ہین 7 اور جس حد پر ہہ آچ رآ 
کو ٹھہرنا چاہئۓے تھا اُس ہے گذر گئے ۔ آپ ۓ ان باتوں کو جو 
اس ژسانه کے علم و سائنس ے پیدا کی ہیں بغر کسی تک و شبه 
کہ صحیح اور يقیبی سان لیا اور جو باتہں قرآن .ہں بظاھر 
اس کی الف معلوم ھوئیی ؛ اس میں ایسی تاو۔لیں کربی شروع 
کیں کە قرآن کا مقصود ھی فوت هو گی اور اس پر ستم ظریمی 
ای یه ہے که آپ تاویل کو کفر قرار دیتے اور اہنی تفسیر 
کو قرآن کے الفاظ اور سیاق اور مھ ورے اور مقصود نےاورے کے 
مطابق بتاے ھی ؛ لیکن اس سے بھی آپ کا اصل متصود کوسوں 
دور رھاء اس لئے نیچر اور لا آف نیچر اگر وھی ہے جو اس 
زسائه کے یورپین حکیم بتاے ہیں تو خدا کی خدائی اور رسولوں 
کی رسالت اور عذاب و ثواب کا اقرار وھی آبائی تقلید اور بچپن 
کی سی سنائی باتوں کا اثر سمجھا جاوے کا اور قرآن با وجود انکار 
معجزات اور خرق عادات اور دعا اور اجاہت دعا اور فرشتوں اور 
جنات کے ئیچر اور لا آف نیچر کے خخالف ھی رے گا۔پس میرے 
نزدیک آپ دو مصیبتوں میں سے ایک مس سے بھی لہ نکل سکے ۔ 
کہیں قرآن کہ معی سمجھنے میں غلطی کی اور کہیں نیچر اور 
الإ آف یچر کے ثاب ت کرتے میں ۔ بعض جگہ تو آپ قرآن کا وہ مطلب 


اپنچھی جو نہ دا سمجھا ء نہ جبریل ء نہ چد صلی اللہ علیہ وسلم ؛ 





۲۲9۹ 


تة صحابه ٤‏ هة اھلبیت ؛ نہ عامه مسلان اور کہيیں نیچر کے 
دائرہ ہے نکل گئۓے اور مذھبی آدمیوں کی طرح پراے خیالات اور 
پرائی دلیلوں اور پرانی باتوں کا گیت گاے لگے ۔ چنانچە آپ ی 
تفسبر میں دونوں باتوں کا جلوہ نظر آتا ے ء جنہاں آپ ۓ دعا اور 
احابت دعا کے مشہور معنوں سے انکار کیا ء معجزات اور خرق 
عادات کو ا ممکن سمجھ کر حضرت عیسبی کے ے پاپ ھوے اور 
آن کی طفلىی کے زمانه کے واقعات اور احیاے اموات وغیرہ باتوں 
کو اھل کتاب کی کہانیاں بتلایا ء وهاں آپ نے دکھا دیاک آپ 
کی تضسعر قرآن کے الف ظ اور سیاق عبارت اور اس کے عام منشاء 
سے کچھ مناست 'ور مطابقت نہس رکھتی اور جہاں آپ ۓ خدا 
کی خدائی اور و غمبر کی پیغمری اور قرآن کے کلام ال ہی ہوۓے 
اور ثواب ؤ غلاب وغیرہ کا اقرار کیا گوس کی حقیقت میں 
علاے ظ ھری کی رایوں سے اختلاف کیا ہو ء وهاں آپ ے ثابت 
کر دیاکە نیچر اور لا آف نیچر کا کچھ بھی اثر آپ پر نہیں ھوا ۔ 
وھی سب پراۓ خیلات آپ کے دل میں ساےۓ ھوۓ ھیں جن پر 
ٹیچر کے جالنے والے اور لا آف نیچر کے ماننے والے ہنستے ھیں ۔ 
کیا آپ ثابت کر سکتے ہیں که یه اعتقادات لا آف پیچر (قوانین 
فطرة) کے مطابق هیں (ھاں ۔+م سید احمد) پا ماڈرن سائنس 
(علوم جدیدہ) ہے اس کی تصدیق ہو سکتی ےے (ہاں ہو سکی ے 
× سید احعد) اور اعتقادات کا تو کیا ذکر ے آپ صرف خدا 
کی خدائی فلسفہ جدید سے ایت کر دیجئے (بیشک ۱۲ سید احمد) 
اور اُس کے خالق اور قادر اور حکیم اور علیم ہوتے کاثبوت حکاء 
زمانه جال کے اقوال سے پیش کیجۓے (اس کی حھے حاجت نہیں 
×۱ سید احمد) میرے نزدیک اکثر فلسئی تو ایسے با همت اور 
بہادر اور دل کے قوی ہیں کہ وہ خدا کے وجود کے اعتقاد ہے 


۲۳۰٦ 


بپڑھ کر کسی بات کو بیہودہ نہیں سمجھتے اور نعوذ باللہ خدا 
کو خود انسان کے وھم و خیال کا پیدا کیا ھوا کہتے ہیں ۔ 
هاں بعض ا٘س کے وجود کے قایل هیں یا یوں کہیے که منکر 
نہیں ہیں مگر وہ بھ یکس خدا کے قایل ہیں ء اس خدا کے نہیں جو 
اہراھیم عليه الصلواة و السلام اور چد کا خداعے ؛ بلکھ اس خدا 
کے جو ڈارون اور ہیل کا خدا ے جس کا نام آن کی زبان میں 
فرسٹ کاز اور عری میں علة العلل ہے و این خدا بجوے تھی 
ارزد و بکار ما غی آباہ آن کے خدا ے نھ نیشن سز کے اپنے 
ارادرے اور مرضی سے پیدا کیا اور نہ کر سکتا ىے ؛ نه کسی 
عنڈ میں تصرف کیا لە کر سکتاےے ۔ نه وہ کسی قسم کا اختیار 
رکھتا ے ؛ نہ کسی چی ڑکو جاننا ےہ ۔ نهہ کسی بات کو سنتا ےہ : 
نە قاضی ا لحاجات ے ؛ نه سمیع الدعوات ۔ نه فاعل حثار عے نە قادر 
علی الا طلاق ۔ ہاں اس ہے انکار نہیں که وە ایک ھسٹّی هو جس 
سے کوئی غیر معلوم مادہ بلا اُس کے اختیار اور بغیرں اس ى مرضی 
کے اور بغیں تقدم زمانه کے ظاھر یا پیدا و گیا اور اس ہے دوسرا 
اور دوسرے سے تیسرا اور تیسرے ہے چو تھا وھلم جرا مواد پیدا 
ھوتے ھوے مادی کائنات کا ظہور ھوا اور ایک نا کامل حالث ہے 
آمستہ آہستہ ترق کرتے کرتے لاکھوں کروڑوں برسوں کے 
تغہرات اور تنازعات ‏ کے بعد یە دنیا بی اور جو کچھ اب هم 
دیکھتے ہیں اس کا اس طور پر ظہور تدریجی عمل میں آیا ۔ 
ولکن لیس فیھماما یدل على الا ختیار بل کله عن الا ضطرار۔ پس 
اگر یہ مسثله یچر کا مان لیا جاوے اور يد لاز آف نیچر تسلیم 
کر لۓ جاویں تو فرمائ ےک وہ خداجو خالق اور صائع ؛ قادر اور 
ےید ؛ سمیح ء علیم ء مصور اور حکیم اور کیا کیا ماا جاتا ے ء؛ 
کہاں بای رھتا سے اور جب تک کوئی ڈارون کا ہم خیال اور یگل 


۲۲۹ 


کا ھم صفیں نة بن جاوے ؛ کیو ذکر وہ دل کا مضبوط اور دانشمند کہا 
جا سکتا عے () ۔ رھا آن کا ہم خیال اور عم صفبر ھونا ء اس کی 
کسی اور کو خواھش ہو تو ہو مگر مجھے تو ناس کی خواھش 
ےے اور نه طاقت (شاباش ؛ شااش ۲ط سید احمد) میرا بودا دل 
اور ضعیف دساغ تو اپنے اولڈ (پراے) خدا ہے چھوڑےۓ اور ساری 
صفات سے آسے خے لی کر کے صرف فرسٹ کاز (علة العلل) مانتے سے 
مہت گھمراتا اور لرزتا ۓے (شاباش ؛ شاباش ۱ سید احمد) میں 
تو تق للفاق آؤر تخل کو ار خی یں ہے کو کی 
دانائی اور جوانمردی سے بہت زیادہ مفید سمجھتا ھوں ۔ لان 
اللاھة او فی ا یالخلاص من فطا نة تبراء والعمی ا قرب ای 
السلامة من بصیر٥‏ خولاغ ات 

اب ہیں اس خط کو "ام کرتا ھوں ء اس لے کہ جو 
دلچسپ مضمون آپ ے چھیڑا ےے وه ایک یا دو خط میں نہیں 
سکتا ؛ ضرور ۓ کہ ایک سلسلھہ ایسی تحریرات کا آپ کی اور آپ 
1 ہدولت اور شایقن ک خدمت میں پیش کیا جاودے ۔ میں اگلے 
خط میں ٹیچر اور لا آف نیچر اور ورک آف گاڈ یعنی خدا کے کام 
اور ورڈ آف کاڈ یعنی خدا کے کلام ہے جو آپ کی تفمیر کے 
اصول میں ہے ایک اصول ےے بحث کرونکا اور اس بات کو د کھا 
دوں گا کہ اس زمانه کی سائنس کی رو سے جن کو آپ ورک 
آں کاڈ اور ورڈ آف گاڈ کہتے ہیں بلکدہ خود کاڈ خیا ی ڈھکوسلے 
اور اولڈ فیشن والوں کے سڑیل خیالات ہیں ۔ کہاں کا کاڈ اور 
کہاں کا ورک آف کاڈ اور کیسا ورڈ آف گاڈ ؛ علم کی روشی ۓ 

١ہ‏ ھم آن کی اں سب باتوں کی غلطی نیچر ہے ثایت کرۓے کو 
موجود ہیں اور ٹیچر ھی ہے اس خدا کو ثابت کرے هیں جو ابراھیم اور 
تچ کا خدا ے ۔ ۲ سید احمد ۔ 





۲۲ 


ان تاریک خیالات سر تا کو پاک کرنا شروع کو دیا ےے اور 
جن کے دل نئے خیالات کی ٹیز شعاعوں سے روشن ھوگۓ میں وہ 
ان لغویات کو کچھ نہیں سمجھتے ۔ ان کے نزدیک ان پرانی ناتوں 
اور ان جہالت و وحشت کے یادگار خیالات فا جگہ اب بای 
نہیں رھی ء الا آن دلوں میں جو آبائی تقلید کے بندوں مس پھسے 
ہواے اور بین یىی سی سنائی باتوں کے دام می گرفتار ٹیں ٤‏ ورنه 
ماڈرن سائنس ے فتویٰ دیدیا ے که خدا وجود معطل ےۓ ۔ 
رزاق اور الوھیت بیہودہ خیالات هیں ۔ دعا اور عبادت وحشیوں 
اور جاھلوں کے ڈر اور خوف کا نتیجه ہے ۔ نبوت دھوکهہ کی 
- ے ۔ وحی افسانہ ے ۔ الہام خواب ے ۔ روح فانی ےہ ۔ 
قیامت ڈھکوسلہ ےہ ۔ عذاب و ثواب انسانی اوہام ھیں۔ دوزخ 
و جذت الفاظ ے معی ھیں ۔ انسان صرف ایک ترق یافتهہ بندر ے ۔ 
مابعدالموت نه مزا ہے نہ جزا ۔ وہ مرنے کے بعد سب جھگڑوں 
قصوں سے پِاک ے ۔ پس اے میرے بزرگ سر سید اور اے مبرے 
پبارے سرشد یه ھیں خمالات ]ان و کون کے جو کہ حقیقت ہیں 
دل کے قوی اور عقل کے کامل اور حکمة کے موجد اور علوم کے 


ری ۸ر ر مر ٌأاػاس ھ۸ ما 7 لڑڈ۸ ء۶ س۳ 
7 ‫ 
۱۸ رر ہےر ھ ؿٗ سر رھے ۸ آ ےم س ظ۸ و پر س روس ١١٠۵۰‏ ' 
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۸ 
ہی ضلال ہعہد (١)‏ سن الملک 


رر ضرررتی ‏ مع ہم 


١م‏ لاکن یا جیبمی انت تنظر الا موربعین واحدۃ لابعینین تارة تنظر 
الاسلام بعین وتارۃ اقوال الملحدین بعبن ولا تنظر مابجائب آلآخر فلو نظرت 
کایسہا بعیئین لکشفت لک حتیقة الا سلام ظاھرہ و باطنه و ظھرت لک 
الا غلاط والصواب فی اقوال الملحدین الین ذکرت اقوالھم باعظم الشان و 
افضل البرھان ولا خترت صراطآ مستقی| اللھم اھدنا الصراط المستقیم صراط 
لین ائمت علیھم غیرالمغضوب علیھم ولاالضالین آمین ۔ رم سید احمد ۔ 


۰۲۰۳ئ۲؟ 
جواب از طرف سید احمد خاں 


مکرمی مہدی ! 

آپ کا نہایت طولانی خط ہایت دلچسپ ؛ فصیح و زبردست ؛ 
دلکش ء؛ مملو إز فوت ابمانی و ممزوج از فطرت ربانی پہوچا ۔ خو یىی 
تحریر و فصاحت بیان جیسا کە آپ کا خاصه تسلیم کیا گیا ے 
ایگ هر حریر میں پایا جاتا عے ء خواہ وہ میرے نام کا خط هو ء 
خواہ لکچر اشاعت اسلام پر ء خواہ اور کوئی لکچرء مگر معاف 
کیجۓ اتنا ضرور کہوں کا کہ ذرا سی کسرتعمق نظر میں 
رہ جابىی ےۓ ۔ وعندی هذا دابکم - 

بات یه ۓے کہ میں خود یه چاھتا ھون کهہ کوئی دوست 
اور صاحب سمجھ ایسا هو جو میری تفسبر پر متوجه هو اور اُس 
کی غلطیوں ہے جھے آگاہ کرے .لم شاید آپ کو یقین ھوکا کہ 
اگر آگاھی آپ ہے جھکو حاصل ہو تو آس ہے زیادہ خوشی جھے 
اور کوئی نہیں ہو سکتی ء مگر جس طرح پر آپ ۓ يہ خط لکھا 
عے یا آیندہ نسبت کسی مقام تفسیر کے کچھ لکھیں وہ کچھ مفید 
نہیں هو سکتا ۔ کیونتکه جو ادب آپ کا سرے خیال میں ےہ وہ 
جھکو اس طرف لیچاوے گا کە ہوری غور نہیں کی اور اصل بات 
نہیں سمجچھی ‏ 

فروع ھمیشہ متفرع ھوے ھین کسی اصول پر اور اس لۓ 
فروع پر بحث مفید نہیں ھوتی جب تک کہ وہ اصل جس پر وہ 
فرع متفرع ے صحیح یا غلط نە قرار پاوے ۔ اگر وہ اصل 'صحیح 
ٹھہرے تو ضرور ہے که فروع اس کے تابع قرار دیئے جاویں 
اور صحت اصل وھی دلہل قاطع اور برھان قطعی اُس اس یک 
صحت کی ہوگی جو بات که بلحاظ تابم هوے اس فرع کے ابی 


اضل سی قراز دی کی کے ۔ 


مار 


مثل امام شائع '“ کہ نزدیک حرمت مصاھرت بدون ازدواج 
شرعی کے نہس ھوسکتی ۔ اب اس پر یه اس متفرع ےکه اگ ر کسی 
کے ہاپ کی کسی عورت سے آشنائی ہو اور کتی ھی مدت 
ری هو ء بمٹا اُس بے نکاح کر سکتا عے پا خود کسی شخص ے 
کیتین عورت ے آمنائی رکھی ہو پھر آس یق ہبی سے نکاح ک 
سکتا ےے ۔ اس فرع کی بہت عیوب اور خرابیاں ہمان ھوسکی ھیسںس 
لیکن جب تک وہ اصل غلط لھ ٹھہرے ؛ فرع کے نقصان و عیوب 
ہمان کرنے سے کوئی نقصان لازم نہیں آنا ء بلکہ صحت اصل دلبل 
قاطم صحت فرع کی سے ۔ وہ بحال خود باق رہتی ے جب تک کہ 
وہ اصل باطل ںە هو ۔ 

مشکل يہ ےہ که شم میں اور بم میں دہ اس طے نہیں ھوے 
کہ اصول تفسبر کیا ھیں یا کیا هھورے چاھثیں ؛ جب وہ اصول قرار 
پا جاویں اس وقت کسی خاص آیت پر محثت هو سکی ہے اور 
بغمو* اس کے یه کہهہ دپنا کهە يہ تفسہر ن٭ حاورہ عرب ‏ کے مطابق 
ھھے ؛ نە سیاق کلام کے موافق بلک جو اسلام کا منشا اور قرآن 
کا مقصود اور پیغمبر کی ھدایت کی اصل غرض سے ان سب کے 
بر خلاف عے ؛ کچھ سوثر نہیں ۔ اس طرح آوٹ پٹانگ بات 
کہ دینے ہے کچھ فائدہ نہیں ھوتا ۔ 

میں چاھتا ھوں که جھ سے اور آپ سے مکاتبات ھوں صرف 
متعلق تفسبر اور وہ بطور رسالهہ کے جمع کئۓ جاویں اور من : 
کا نام ”مکاتبات الخلان فی اصول التفسیر و علوم القرآن“ رکھا 
جاوے ۔ شروع ان متاتبات کی اس طرح پر ہو کم میں آپ کی 
خدمت میں هر ایک اصول تفسیر کو وقتاً فوقتاً بھیجوں ۔ اگر 
وه اصول آپ کے نزدیک صحیح هو تو آپ آس پر لکھ دیں کہ 
یه اصول صحیح ےە۔دپس وہ ہم میں اور آپ میں اصول مسلمه 


۲۲۵ 


ھوگاء خواہ وه اصول ھم دونوں ے بلحاظ مذھب آبائی تسلیم کیا 
ھوء خواہ ارز روے تحقیقی ےۓ۔ 

اور جس اصول کو آپ غلط تصور کریں آس کی تردید 
کر دیں ۔ بعد حریرات تین اس اس کی نسبت هوں گے ۔يا تو 
آپ اس کو تسلیم کر لیں کے تو وہ اصول مسلمہ فریقین ھوجاوےکا 
اور یا آپ کی تردیيد کو میں تسلیم کر لوں کا تو آ٘س پر 
کو طرم سان۔تراؤمن٭ه کی جازے ی:وا مم جر رپ می 
اختلاف باق رےے گا اس صورت میں وه اصول آپ کے مقابله میں 
حجچت ئه ھوکا ۔ 

جب یه سب اصول اس طرح پر طے هو جاویں آُس وقتٗ 
میں آپ کو اجازت دوں گا کہ اب میری تفسیر کے جس مقام کو 
آپ غلط سمجھیں اُِس پر حریر فرماویں ء مگر جب تک اس طرح 
پر اول اصول نە قرار پا لیں اعتراضات و محریرات و جواب و سوال 
حعض ے سود معلوم ھہوتے ہیں اور اوقات عزیز کا ضائع ھونا ے۔ 
اگر اس طرح ایک وساله اصول تفسیر کی تحقیق میں ہاری اور آپ 
کی محریرات کا جمع هو جاوے تو کچھ شبہ نہیں کھ نہایت می 
مفید اور بکار آمد ھوگا ۔ پس اگر آپ اس بات کو منظور کریں 
تو می آپ کی خدمت میں آنْ اصولوں کو وقتاً فوقتاً بھیجنا شروع 
کروں۔ بعد اس کے نسبت تفسیں کے جو حریر هو پر اس 

آخیر خط میں جو آپ _ لکها ے کہ نئے خیالات کی روشنی 
سے میں بتاؤں کا که نه خدا ےے اور نہ ورک آف گاڈ اور نہ 
ورڈ آف گاڈء بلکە انسان ایک بندر ترق یافتہ ے جو فنا ھوجاوےگا 
یہ مباحث تفسیر کی بجحث ہے کچھ علاقہ نہیں رکھتے ۔ جب کهە 
آپ تفسیر کى صحت و عدم صحت ہے بحث کرے ہیں تو قرآن کا 


تسلیم کرنا لازم آتا ہے اور آُس کو تسلیم کر کے آس کی معتی 


۲۲۱٦ 


کی صحت پر یا عدم صحت پر بث رہ جائی ے۔ اگر خدا پر 
بث کی جاوے تو وہ جداگانہ بحث سے ۔ پس آپ کا یہ خط آُس حد 
سے جس پر آپ تے پہلا خط لکھا سے اور جس کا جواب میں نے 
لکھا خارج عے اور جب اس طرح خارج از مبحث کلام ھوتا عے 
تو آُس کی نسبت تحریرات فضول معلوم ھوی هیں ۔ والسلام 
از الهآباد خاکسار 
۸ اکتوبر ۱۸۹۲ء سید احمد 


اس خط کا جواب غالباً بسہبت کثرت کام کے میرے پاس 
نہیں آیا ۔ سیرا ارادہ تھاکە جب میری تفسیر پوری ہو جاوے کی 
اور اول سے آخر تک قرآن بنظر غایر تام هو جاوے کا ٘س 
وقت میں دیباچہ تفسیر کا لکھوں کا اور آس میں وہ تام اصول 
پیان کروں گا جو تفسیر لکھتے میں میں ے اختیار کئے ہیں مکر 
جو کد اس کو زمانه دراز درکار تھا اس لئے میں نے خیال کما 
کھ متدم اصولوں کو جو میں ۓ تفسیںر کے لکھنے میں اختیار 
ۓے ہیں لکھدوں اور بای اصول اس وقت پر منحصر رکھوں 
جب که تفسیر تمام هو جاوے اور خدا یق سرضی آن کے لکھنے 
پر ھو۔۔ بس یہ چند مقدم اصول ہیں جن پر معری تفسیر مببی ےے 
اور جو ایک رساله کی صورت ہیں لکھے گئے ہیں اور اس لئے میں 
ے اس کا نام بھی تحریر ی اصول اللفسبر رکها ۓ ۔ اب میں 
ان اصولوں کو شروع کر تا ھوں ۔ وب نستعین وھونعم المولی 
و نعم التصیر ۔ 
١۔‏ الاصل الاول 
يہ بات مسلم ے که ایک خدا خالق کائثنات موجود آغع ۔ 
وھو احد صمد لم یلد ولم یو لد ء واجب الوجود "٤‏ حی لاعوت ؛ 
ازلی و ابدی ۔ وەو علة العلل لجمیع المخلوقات علی ماکانت وعلی 


ء۲۳۱۶ 


اوت 
۲۔ الا اصل الٹانی 
یاہ بھی مسلم ےہ کہ اُس نے انسانوں 1ج ھدایت کے لۓ 
انیباء مبعوث کئۓ ہیں اور صلی اللہ علية وسلم رسول بر حق 
و خاتم المرسلین هیں ۔ 
٣۔‏ الا صل الثالث 
یہ بھی مسلمٴے کہ قرآن اجید کلام اللہی ہے ۔ نزل 
علی قلب ٌد صلى اللہ عليه وسلم او هُوحی اليیه وانَة عليه الصلوة 


7 ھ+۔-.1٠‏ ےر للإ ح صھغ قػقم١‏ 


والسلام س ما یتشسطق صن الھروی ان سو الأ وحی یو حےے  ,‏ 


31 الا صل الرابع 
یه بھی مسلم عےہ کہ قرآن جید بلفظە آنحضرت صلى اللہ عليه 
وسلم کے قلب پر نازل هوا ہے یا وحی کیا گیا ہے ۔ خواہ یه 
تسلیم کیا جاوے کە جہریل فرشتہ ے آحضرت ٹک پہونپایا 
جو روح الامین ہے تعبیر کیا گیا ہے آنحضرت کے قلب پر القاء 
کیا ےے جیسا کھ میرا خاص مذہب سے کا قات ۔ 
ز جبریل امیں قرآں بە پیغامے نمیخواہم 
همہ گفتار معشوق ست قر آۓکە من دارم 


۸١ح‎ -۳ 


٦ ۱ 

اور ان دوتوں صورتوں کا نتیجہ متحد ہے اور اس لئے اس 

پر کوئی بحث ضرور نہیں ے ۔ ۱ 
مگر میں اس بات کو تسلیم ہس کرتا کہ صرف مضمون 

القاء کیا گیا تھا اور الفاظ قرآن آنحضرت صلعم کے ہیں جن سے 
آفضرت ے اپٔی زبان میں جو عربی تھی اس مضمون کو بیان 
کیا ے ۔ والعجب ثم العجب علی ما قال الا سام حجےة الا سلام 


۲۸؟ْ" 


ہل ححة اللہ ی 'لا' نام الشاء وی 'ل الدھلوی یق کتابه التفھمات 
الا لهيه حیث قل ۔ فمن ڈذلک (ای من العدلیات) القران ال٭ظیم 
وو ذلک ان الفظ القران اما ھی من اللغة العربیة الی یعر فھا 
چد صلی الہ عليه وسلم ویتخیلھا والمعانی فایضة من الغیب تعلم تہ 
صلی اق عليه وسام تدلیا ا ی الخلق فھم صا رکلاما الھیا ان صار لان 
ارده الخہر بالناس امدت ی خیاله عليه السلام فھی اللمی جمعت الالفاظ 
و نظمھا ثم امدق هذا نظم ف لپس لباسا حا کیا للجبروت فضار بڈدلک 
تدلیا الھیا و۔می کلام الله (تفھمات الهيهە صفحه ,ہرو) اللهم الا ان 
یقال ھذا بیان تدلیات وھو رحمة اللہ عليه ادرج القرآنْ من حیث 
القاء المعانی تعت التدلیات ۔ 

مگر یہ قول شاہ صاحب کا عقل اور نفسالاس دونوں کے 


ر يؿقخررھظ خ فظ سر سپ ۸ے رھ 


6ھ موہ قرآن محید میں و جوا لتنزیل رب العالمن 


پ2 


یر صی زثْظیم 2ث یھ "۹ ار ہے گے ے+- سے کہم 
نزل بە الروح الاسین علی 0 لتکون من اَی بلسان عرق مہن 
و 


(سورہ'شعرا آیت ۹۲ :۔م۹) دوسری جگه فرمایا سے ۔ انا انزلناہ 
ری سے رج جک رجصھ ہ2۸ھھ 


قرانا عربما لعلکم توب (سورہ یوسف آیت م) اس سے ظاہر ےے 
کہ نزول قرآن قلب آحضرت پر عری زبان مین هوا تھا نه یه 
کہ صرف معی القاء ھوۓے تھے اور الفاظ جن ہے وه معی تعبِر 
ای وو تپ نے 

ننس الام کے اس لئے برخلاف ہے کہ خود مم اپنے تفس 
پر غور و وٹ رت مود تو 
نہیں سکتا اور ئە القاء هو سکتا ھے ۔ یل یا تصور کسی مضمون 
کا مستلزم ان الفاظ کے تقیل یا تصور کا ے جن کا وہ مضمون 
مدلول ہے ۔ مضمون کا الفاظ سے جرد هونا حالات عقلىی سے سے 


۲۹ 


اور اس لۓ قرآن مجید بلفظہ آنحضرت کے قلب پر القاء ھوا تھا 
اور وھی الفاظ اور اسی نظم سے جس طرح القاء ہھوے تھے آنحضرت 
ے لوگوں کو پڑھ سنایا ۔ 

۱ ۔ الاصل الخا 


قرآن محجید بالکل سچ ہے ۔ کوئی بات اس میں غلط یا خلاف 
0 مص لی سے پھ۔ر ھئھظ 
وائع مندرج نہیں ےے ۔ خود قرآان می ےے : وانه لمات عزیز 


‪2 ھ4 


7ے ۸ ص اش ےرم ے صىصھم رےَ ۸ رھ 7یہ 

لھا کے الہاط ل سن ین سو ولا تن خلافه تنىزیل 
و7 7 ۰ 7 مٌَِّ۔ می" 

س۸م ہے ےم ھھم 

ہن حکیم ح ہیل د (سو ر ٥‏ فصلاٰت الم سجدہ آیت ١م)‏ ا 

27 چی 2 ص'40 


حکایتاً کسی قول کا نقل کرنا صرف بغرض بیان یا بغرض تردید 
یا لوگوں کے اعنقادات کو جو منای مقصد قرآن کے نہیں ہیں 
ہلا بحث ان کی اصلیت اور واقفیت کے تسلیم کر کے ان پر استدلال 
کرنا یا بطور حجت الزامی کے پیش کرنا یا امور ظاھر الوقوع 
کو ان کی ظاھری حالت پر بلا ان کی اصلىی لمیت پر بث کے 
بیان کرنا یا کلام غیر مقصود بالذات کا ائناۓ کلام میٔں آنا 
قرآن مجید کی صداقت کے منافی نہیں ےہ ۔ 


-_ الاصل السادس 


صفات ثُبوٹی اور 7 ذات باری کے جس قدر قرآن محجید میں 
بہان ھوے ھیں سب سچ اور درست ھی مگر ان صفات کی ماھیت کا 
من حیث ھی ھی جاننا مافوق عقل انسانی عے اسی لئے وە صفات 
جس کیفیت یا جس حیثیت سے مارے ذھن میں ہیں اور جن کو 
ھم ے مکنات سے اخذ کیا ے بعینه و حیثیته ذات باری پر جو 
واجب الوجود ے مۂسوب نہیں کر سکتے اور صرف یه کہتے 
میں کہ ان صفات ہے جو معی مصدری ہیں وہ ذات باری مین 


٣۰ 


موحود هی ؛ یعی علم ؛ اسجاد ء قدرت ؛ حیات ا ی غر ذڈلک 
اور نیز ان صفات ک5 ذات واحبے الوحود یا علة العلل من ھونا 
ضروری سمجھتے ہیں ۔ 


ْ۔ الاصل السابع 


صفات باری عین ذات ھیں اور وہ مثل ذات کے ازلی و اہدی 
ھیں اور مقتضاۓے ذات ظہور صفات ہے ۔ بای وجه کان و بای 
شان یکون ۔ علاۓ ستکامین کا یه مذدھب ےہ کەه صفات باری نہ 
عین ذات ہیں اور نہ غبر ذات ء مگر غلاسفه ال ہیین عبن ذات 
سمجھتے ھیں اور اسی لۓ ان کا ظہور مقتضاۓے ذات قرار دیتے 
ھی ؛ مگر یہ سب لڑ 2 لفظی ےے اور نتیجه واحد ے۔ ہاں اس می 
شبہ نہیں کہ متکلمین نے جو اس اختیار کیا ھے اس کے لئے حجت 
ساطع اور برهان قاطع نہیں ہے ۔ حضرت شاہ وی اللہ صاحعب 
رحمة إاللہ عليه تفہیمات اللہيه میں فرماے ھی ںکہ ”ان نزاء الفلاسنہ 
والمتکٰن نے ان اللہ تعالی خالق بالاختیار اوبا لابحجاب لیس نے 
معارک المعبی ق شیئی ۔ لماکان الارادة عندالفلاسنه عبن الذات 
کان الاہداع امجا ہا ۔ 

۸۔ الاصل الثامن 

تمام صفات ہاری یىی نامعدود اور مطلق عن ا(ثیود ھیں ٠‏ یفعل 
مایشاء و بحکم ہا پرید ۔ پس وہ ان وعدوں کے کرے کا حختار تھا 
جن کو اس نے کیا ہے اور اس قانون فطرت کے قائ م کرتۓ کا بھی 
تار تھا جس پر اِس نے کسی کائنات کو بتایا هو یا اس موجودہ 
کائنات کو ہنایا ے یا آئندہ اور کسی صورت ہیں ہنا دے؛ مگر 
اٰس وعدہ اور قانون فطرت میں جمی تک کەه تانون فطرت قام 0 
لف مال ےہ اور اگر ہو تو ذات باری کی صنات کامله میں نقصان 
ازم آتا سے اور ان وعدوں کا کرنا اور ٹانون فطرت پر کائنات 


ە؟" 


قائم کرنا اس کی قدرت کامله کا ثبوت ےش اور ان 0اخ ایم سے جس کا 
خود اس نے اپنے اختیار ہے وعدہ کیا ے اس کی قدرت کے مطاق 
عن القیود اور نا عدود هوے کی معارض نہیں هو سکتا ۔ 


ص حر صے اصىص ۳ ض_غ مجح ا.ے۔ ؛ثۂپھ سے ۶۶ لَ ۳ حر و 


قال الله تعا ی یوعد الله المدد سن اسنوا وعنلوا اص ااحاے أھم 


تج ۸ھ ٭کربرمه ہہ ۰ھ ص ربج ےر ح ےر ڑھف۹*م آم۔۔ نج " ں‫ 


مسغفرة واحرعدظ۔ یم ۔ وال دن کفرو اوکلنبوابایاتنا 


س  +>1|‏ حر رر هر ةفِ ءےمہے۔ے۔ ۸ 2‫ 24 


او لرمیک اُ۔حاب الدحجحیم ی 5 وو سم سورہ المایدہ ۵( ت 


.2 21ص خش ظطظر اۓر سح ۸ تھے ر‫ ص 8 ےر یح سر ۔ حر ص :؛ا ےم 


و عد الله ا لمہشافقہین و المنثافشّات والکفار نار جپلٰم 


71 ۸+ ھے ہے 7 7 


خالسدی۔ن اما . (آیت ۹وہ سوزہ التو بة و0( -‫ 


فو و 
ربرےر ۰٠ھ‏ ھ۸ھھ۸ۂ یے ع ۸قيقھ۔ مرک رھ ھ لے ےر ۸۸رف 


وعد الله المومجھن و توبات حنات تھمری من 7ا الا نھار 


2 7 خ _- 7 
حالدین ھا (ایت ۳ے سوزہ التو بہ ۹‌0( ت 


ریخ ےھ بی ےھ ہے 7 5 ضط سرک ےم ھ 3۱اتكئر 


حنات ۰ دن ںٰ الڑی وھ ۰۳- الرحمسن سحت بالمغو۔مج انےه 


ُُِ ۰ 
مر ہرھث شی" پہ ے ہ2 


کان وعلہهہ مأتیا (آیت ١‏ سوزہ مسجم 7 2 


رر مھ رم( صدءےىي مہ .۱۰ےھ 7 َ‫ لاٹظھھ۔ ۶7ہ 


وقالہوالن میس ٹا انار ا اجانا مسع۔دو دات قل 
ضك" 


رضاح ۸ ظ ۸ہ ۸ء ۱ صس.2۸ےڑڈ سے,ر د۸ ڑھ 7 ےر ۸ھ رپ رۂ ہر ف۸فص. ل۵ ءہ 


اتتسذتظم عند اق عیلافلن سپ اللہ عھ۔دہ ام تقولون 


مر سر ےر ےر رھ ٴررفگ ھ۸ 


علے اق مہا لادملدمون 2 (ایت ۷ء الہثر ۲()۔ 
ہرے(تء |! ہےر ففھ ھ۸ رس رھ ےےےّْ۔ ََ رھ حر ھ رح ہے 
9 اص۔حصاب الےج:۔4 اصحاب انار ان ة ہل وحد نا 
ٗی" رگ7 ےہ بئً ہے ہک رمعم ًّۂھے۔ مگ ۶ں ہے ت٭6 


۰ وعاد ٍ رتا حفا فوہل وحد تم ۶7 وعذ ربکم ح2 
اھ" م۔ے۔ 


قالوا: نعم (آیت ۳ح الاعراف ے)۔ 


ری 


ررھر ءے با عرر ھ۸ ۸ ہیں رفظ ےرارھظھم 


ولولا کلمة سبقت سن ربہک لقضی بینم (آیت از فصلت ۷٢۱)‏ 


خم السجدہ) ۔ 
4 ام ار قتصم ٣ےگ‏ ھ ۸ر 
ان ا لا پخلف المیعاد (آیت ے آل عمران م) ۔ 
۸07 ور 7۸ 
ضسر حر رظ وےر۸ضصمےج 
کان وعدہ مفعو لا (آیت ہ ‏ مزمل ہے) ۔ 
.سط مھ ہےر ١ء‏ 


فاصبر ان وعدالہ حق(آیت ےم وےے ۔ سو رہ المومن .م) 


ان آیتوں ے ثابت ھوتا ے که خدا تعالی ے وعدہ کیا ے اور 
تخلف وعدہ نہیں ھوے کا اور باوجود ان وعدوں اور آن یی عدم 
تتلف کے جا بجا اپنے تئیں قادر مطلق اور فعال لابرید بیان کیا ہے جس 
سے ثابت ھهوتا ے که وعدہ اور عدم تخلف وعدہ اس کے قادر مطلق 
ہوے اور آس ی صفات کے مطلق عن القیود ہہوتے کے منافی نہیں 
۔ 

ھی حال قانون فطرت کا عے جس پر یہ کائنات بنائی 21 
: پھلا قوی وعدہ سے اور قانون فطرت عملی وعدہ ۔ آس قانون 
فطرت میں سے بہت کچھ خدا ےۓ ھم کو بتایا ے اور بہت کچھ 
انسان ے دریافت کیا ہے گو کہ انسان کو ابھی بہت کچھ 
دریافت نه ھوا هو اور کیا عجب ے کہ بہت کچھ دریافت نہ 
هو ء مگر جس قدر دریافت ھوا ے وہ بلا شب خدا کا عملی وعدہ 
عے جس ہے تْلف قولی وعد, کی تخلف کے مساوی ےہ جو کبھی 
نہیں ہو سکتا ۔ 


جي ربیخ ےم سر ےر ۸ ےر فظ. سے 


خدا ے فرمایا ےے۔ انال شیئٹی خصلقناەہ بسقد رز (ایت ۹ 
ض ٤‏ 1 اك 


قمر من) بس جس اندازہ پر خدا ے چیزوں کو پیدا کیا ھے اس 


۲۲۳۳ 


رر وو ںہ ئطىط یا رم گ ےر س ےر رےے عھ ٰھ۸م 
پور خدا فرماتا ےہ : ولکل ا سة ۱ حصسل فا داحجاعء ۱ جلهم 
2 ‫ 2 َ‫ 
سر ۸ ے ف9 2 ص>۔ بج ا مم ستھےرھ۸۵ وگ 


لا ی‌ستاخرون ساعة ولا عف3 هو (ایت ۳۴ اعراف ے( 


پس ممکن نہیں کہ جو وقت جس چیز کے لئے مقثرر آغے وہ کسی 


طرح ٹل سکے 5 


۸م مم ےمےًًِ۔۔ ص۸ :7 مے 
پھر دا فرما تا لے . و ۲۳ قم و حی۔ک اس یمن حۂسیسفہءا 
پ-2_ 7 - 
ےہ ا ؿيحخ طظ ےر ەمہے ا ا ا سے ھ ۸ ہ۔ - 


نر ام الی فمط۔ر ۱ لناس اچھا ا ز پل 027 
٦ا‏ و حررں !ح٠‏ بی ےر ہرے۔ جو ےج 


| لله ڈلک ادن اسم ولکن ا کی ا اس ا پسعسلا ۔مدون 


(آیت ۹ -۔ رو ۳۰) پس جس فطرت ہر خدا اسان خر 
پیدا کیا عے اس کی تبدیل نہیں هو مکی ۔ 


صھ7ھ فٌٛ2 .20 ۱ 
دوسری جگہ فرماتا ے :لا تبدیل لکلمات ال (ایت 


۵ ۔ یولس م0( ہمارے نزدیک کات ا لله اور خاقی اللہ دو 
مرادک الفاظ ہیں جن کا مطلب یہ ے که فطرت میں تبدیلی نہیں 
هو سکی ۔ 

تر ےم ۲ ھ2 ۱ ۸٠.‏ .2 


پھر فرما یا ےش ولن سد لَسيتة 7 تسد یہلا ( یت 


ہ4 7 - 


٢‏ ت ٣م)‏ پس جو طریق کہ عدا ےر کیا ے آس میں 


تو یه عام ھدایتی لذسدت قانون فطرت ک تھں بگر خد| نے 
ھم کو خاص خاص قانون فطرت هی پتاےۓے ہیں اور فرسایاۓ کەه : 


رض یھ بص رئۓگ۸ے‌۔ ۸ش ےر ے غق حر سح گر ۸ ثنق ررچ شر ھظ 


لنقد غلتناالانساؤمن سلالة سن طین ۔ئم حعلٰشاہ 
7 7 مم ہے 


۳۳ج 


۸ ىھ بی ے رلےے ۸ے ظز رر پر سے ۔ب بج ےصح ررگٔمےم 


۳ ۸ 

5 ھا ی 9 رار سکسہن لے نم خصلةےنا الےنسطمٛة سے ١‏ 292و" فےخ(۔قنا 
۸ 7 جج 

"۳ ص عم ر٦۱ےۓےخ‏ ۶ 1ئ مر تچ عمیر ص بے ۸ - ۸ گت ال مر ے۱ سخ بج قشحّّْْْ"۔ 


العاتشۂة سض غة فخلتنا الہمصسضصغفهة عظا 2 5۔ مسق نہا 


ر5 
۸ سے ص ػ رہ ےر ےر ضصےر ہے ار صح رر رپ ےر ےی 2 


العسظام وہ لم ۱ سا نا ۵ سے لا آخر ْ یا رک اللہ 


99:7. ہے 7۸ 


ا|آحصسن الہخالتہن (ایت ڈ۷ى۷ط۱ح-۔ھ۔- ۳٠ہ‏ ارم ۳)۔-۔ 
ذ4 سے ےر 2ھ ھ م۸ 


دوسری حکہ فرساتا ےے کە ٠‏ فا نا خلتنا لم مین 


ے۔ ۶ص جح ۸خ ت۶ ھےر 9 ۸ مر رےم رت ۸م ئڑ٘ٛ۸ے 

جم ۹ ٦ ٦‏ پپی ے۸۸ ہَ ٭ہ ث ۰ ۰ 

ل ‌٭- 2 ان بدھہسے4 ٹب ہں* عصالغه لسسں * دس حم اس 
ےے 7 ےٍ 2 ھ2 م‫ 2 

ار ںو ےر ربھ ضے تہ سس ار سےر رر_ 8ڑ مر ٹف ںًٌَ ۸ر ےر ۳ 


بہختلتقۂة و یں من لة لسن لکم و نقر قْ ۱ ۲02۵ ڑکا 
2 یًَْ۔ 7- 
رےر ق 4ئ ُء تچ وج ص ھ۸ ئػكظعص,ءھ ۱۰م 27 21 


ا 7 ای اجل 9دص مغلدس جا نآ ید حصکم طثُلا م 8 یلعو ۱ 
ھی سے ا جآریہ گور و کو و 00 
اشد کمو سشکم سن یتو یق و منکم سن یر ا ارذل 


ہف انف می٣‏ ظ ے ر ۸ه صسے ۸ظهۓ مھ ۸ م م۔لائخ 


یع سے ی۔عام سن ہعھد ےم ۔لسم شے۔ا (آیت ۔‫ 
الحج ‏ ۔ 
ر۸ ر ار ےر رھ ۸ 


۱ ایک جگہ فرماتا هے : سن ایا تہ ان خلقی لکم سن 


ر۸ ْ ل ی۸( رشع رت سو ج> ا 


انفسکم ازواجا سسم االیهھا وجحعل بینک5 سم 
َٰ 23و 
سے نق بب پچ رھ ص سح سی سے اڈ ےی سك محر پ بج بر ىئ لھ"َْ۔ 


صسودة ورحمۂة ان ق 7ھ" یپتفکر و ن ۔ 


و 2 7 
(آیت .ء ۔ الروم ٠۳)۔‏ 

علاوہ ان کے اور بہت سی آئتیں اسی مضمون کی ہیں جن 
میں ھم کوقانون فطرت نے یه بتایا ‏ ےکه جوڑے سے بعّی زن و مرد 


2م ء 


ہے اور نطفه کے ایک مدت معین ٹک مقرر جگہ میں رھنے 
سے انسان پیدا ھوتا ے ۔ بس اس قانون فطرت کے برخلاف 
اسی طرح ہیں ہو سکتا جس طرح کہ قولی وعدہ کے برخلاف 
نہیں هو سگتاات 


ہ)اء, ؾؿؾث 2ھ ٰ۸ ي2۸ ےرھ۸م رہ ۸ یف 


ایک حگهة فر ہا پا ےۓےے + وا ےه لیم ۱ لال صلاخ سیون 


یر رر ر 2ف ھ۸ قغھ ,یھ ے‫ ي ود اع ۔۔ںرھْٔ ۸۹ سأ ہے بی 
٠ ٠ ۰ 9 ۰٦‏ ُ 
م مم ر2۳ ۲ سے 
7-34 ۱ ر ر۸ ۸گ ھے یو ہے ۸ س ۸ رر رر ي۸ ےھ 


۰ 2 مم 2 27 ُ‫ 7 
2 ُِ‫ ہا بر رر ھ وق اؤغھ ھ-+ھہھہ ۸ے ۸ھ ور ھ( چ ھم ٹف 


متا زل حصسی ا دک لسر جو كنٔ الننتد سم ۔ لا ۱ لششمس 
7 می ے‫ ا2 


رھر ھ رر رھ ھصھ۸ رز ۸هرےر سےےر لق ےھ تے"ے۔ ا جم سے 
‫٠ 27 7‏ ۶ 
٤‏ م ہے جتےءزر“ ہ 


کل یق فلک یسبحون (ایت ے٣‏ سم سورڈیس ب۳)۔ 
2 


پس نہیں هو سکتا که سورج خلاف قانون فطرت جسطرح 
کہ وہ چلتا ہوا دکھائی دیتا سے کسی کے لۓ چلنے ہے ٹھہر 
جاوے اور چاند اپٔی منزلیں طے کرتا هوا جس طرح ھلال وا تھا 
پھر ھلال نه ھوء نە يہ ہو سکتا ےۓ که سورج اور چاند ٹکرا 
جاویں ء نہ یه هو سکتا ے کے رات دن گڈ مڈ ھوجاویں اور جہکه 
يہ ثابت ہو گیا ےہ کہ سوزج کا چلنا زسین کی حرکت ہے 
دکھائی دیتا سے تو اسی آیت ہے لازم آثا ے کہ یه بھی نہیں ہو 
سکتا کہ زمین حرکت کرنے ہے کسی وقت کسی کے واسطے ٹھہر 
جاوے ۔ ایسا ھونا خلاف قانون فطرت کے سے اور وہ ویسا ھی 
فاممکن ے جیس ےکہ قولی وعدہ کے برخلاف ہونا ناممکن ہے ۔ 


سی 


پھر خدا ے ابر|ھیم کی زبان سے یہ قانون قدرت بتلایا کە ٠‏ 
َ 


ہس ًًٌٌ اس ے ۸ ۸ َ‫ کے ےی رن 7 - 
فان اش یاتی با لمٴمس سن المشرق فات بپاسن 
۲- 7 ۸17 می :۴۰ 3:ص ضسض ْ7 2ے 

ھ۸ ہھ راو ۳ ي 0۸ حر رم 


غیں ممکن ے که جب تک یه قانون فطرت قائم ہے ء سورج شرق 
سے طلوع ہہ نے اور آسی کے ساتھ یه بھی نا مکن ہے کە 
اس کے بپرخلاف هو نا ایسا ھی ناممکن ے جیسے کیہ قولی اقؤاعلن 
کے برخلاف ہونا ناممکن ہے ۔ 


ایک گت اہرا شیم کک قصهہ ہی فرمایا ےے ‏ قفا ک5 5 
خر یسر مس ےمم گا اس ہر ےر ظط ۸ےھ ف رظ ر۸ سر ھظ ھ۸ ھ ,رھ مٗ 
ر- ۱ 72 72 7 
رھ" ؛- َّ راس ۸ے ض )۱ ٠‏ 


اش من الٹار (ایت عنکبوت ۲۹) فانجا:امنالنار 
۸ و 


سے ثابت ھوتا ہے کہ احراق خاصہ نارکا ا ے ۔ 
۱ رم ےم ہےم۔ ” 
اور ایک جک مل سس فر سایا ؛ ا صا ہهسا ا عصار 
۸ رك "امس ۸ر بھھم 7 


5۔4 نا ر‌ فا ح۔ مسر قمت (ایت ۰۸ البقر ۳ پس ان دوئوں آیتوں 
سے 


ہے خدا ے ھم کو قانون فطرت یہ بتایااکهہ آگ جلا دینے وا ی 
لے ۔ پس حمپب تک یاہ فانون فطرت قام ےھ اس کے ہرخلاف 
ھونا ایسا ھی ناممکن ہے جیسے کہ قولی وعدہ کے برخلاف ھونا 


اممکن ے ۔ 
يمجصح سط مر خص ۸س 


ایک جگہ موسلی کے قصہ میں فرمایا ےکه : واذ رتا 

ظط عط ۸ رھش مرسور۸ےم ہر گ۸ حصارلے در ام اور /ے ےر ر۹٤‏ ظعہ 

بلکمالہحر فا نجینا کم واغرقناالفرعون وانتم 
ہرم ۹۸ھ ف.فُ۔ 7۶ 


تنظر و ن آیت ۓ ۴ الیثرہ ۳)- 


ے۲۲۳ 


سمل رھے 2ف ٛ۸ ۸۸ر سے رج ص ہمہ 
ایک حگه فرمایا ے و فاغرقناھم یی الیم با نم 
۔ بح ۸۶ہ )ا ةء _ے_ے سر ے ۰ رو - پهخ١۹ھےے۔‏ 
کد بسو ۱ با یا جا و کا سو ) عْ یا ۵۔ا این ت ۲۳ك۳") 
7 ِء 
اعراف ے) 
سے ۸ر ھف ھ تج ےر ظط راہ 


ایک جگ٭ فرمایا ے :وقوم نوج لیا گے ہواالرسل 


رھ رثےں‌۔ ٹ-"ئنٔھ مر مےرطھ ھه+؛ ظ۸ تَ إآمۓخجح 


آفر 5نا شم 8 جعلناھم بای یٍےهے (ایت ۳٥‏ ۔ فرقان صه‌‌"ّ)( - 


ان آیتوں میں اور ان کی مثل بہت سی آیتوں میں خدا ے 
یہ قانون فطرت بتایا کە پانی میں بوجھل چیز ڈوب جاتی ے ہس 
جب تک یه قالون قدرت قام ے پای سے یه فطرت معدوم نہیں 
هو سکتی ۔ اُس کا معدوم هو نا ایسا می نامکن غے حیسم کہ قولی 


ظر بح پاض حر -ھ2رمْ“۔٣!‏ وف مسہ ےر طقھدے 


ایک جگه خدا فرماتا ےے : ھوالذی ارسل الریاح بشرا 


رم حص رے ؤ۸ ۸ے مر رھ ےر ہے ُ‫ لئے و ے۔ گے ص۸۶ ےء۔ 
سن ہد ی رممتەوانزلنا من السماءمہاء طہور النجبی 
ع‫ 5- 7 َ‫ 


بس۸ رو ىچ رص ٹف ۶م ۔ مم تٌٴ مرردؤطھء م۸ کے ہے اہب 


ہے بلدئؿ مپتاونسثیه ما خلتنا انعاماوانا سی 


عم سر ] م2 ٢‏ َ‫ و 


سیر (ایت ٠ہ‏ فرقان )٥‏ پس یہ نہیں ھو سکتا کہ پغپر 
بادل کے پانی برسے اور فواید مینة کے جو خدا ے بیان کۓے ہیں 
وہ اس سے حاصل 5 موں ۔ آن کے غخلاف ھونا ایسا ھی ناممکن 
ہے جیسے کە قولی وعدہ کا ہرخلاف هونا نانمکن ے ۔ 

یہ چند آیتیں هم ے بطور شال کے لکھی ہیں ؛ ان کے سوا 
اور بہت کچھ قرآن بجید میں آیا ے اور خدا ے ه م کو قانون 


۲۰۲۸ 


علاوہ اس کے انسان ۓ ان چیزوں کے تجربہ ہے جو خدا 
ے پیدا کی ہیں اس کی مغخلوقات کے قانون فطرت کو معلوم کیا ے 
اور ے شبه وہ دعویل نہیں کر سکتا کہ اس نے خلوقات کے تمام 
قوانین فطرت کو دریاف تکرلیا ے آن میں سے بہت سے ایسے عتقہ 
میں جو درجہ یقی ن کو پہنچ گئے ہیں اور کچھ ایسے ھیں جو ابھی 
درجہ یقین کو نہیں پہنچے اور معلوم نہیں کہ ابھی تک کس قدر 
نامعلوم شس ۔ 

ج وکچھکہ ہم نۓ قرآن جید کی آیتوں ہے قانون فطرت بتایا 
ے اُس پرکوئی کہہ سکتا ےکە یہ قانون فطرت عام نہیں ے 
ہلک اُس میں مستثنیات بھی ھهیں لیکن اس کے ذمهة آن مستثنیات کا 
قرآن حید ہے ثابت کرنا لازم ھوکا مک هارا بةە دعویل ے کەہ 
قرآن حجید سے اس قانون فطرت میں مسثشنبی ھونا ثابت نہیں ھهوتا 
جس کو ہم آئندہ بیان کریں کے ۔ 

جو قانون قدرت کہ انسان نے تجربہ ہے قائم کیا ہے آ٘س 
کی سبت کہا جاسکتا ے کہه حب کھ تمام قانون فطرت ا بھی 
تک نا معلوم ہیں تو مکن ے کہ کوئی فانون فطرت ایسا هو جس 
ہے سسثثنیات ثابت ہوتے ھوں ؛ گر یہ کہنا کافی نہیں ےہ اس لئے 
کہ امکان عقلی تو کوئی شے وجودی نہیں ہے صرف ایک خیال 

رر فظ ےب اش ىٍسھھ ۸ ے ہروس بھے 

غیر عتقی الوقوع عے ۔ وان الظن لا یی من الحق شیئٹا ۔ علاوہ 
اس کے امن کا اطلاق اس چیز پر ھہوتا ہے جو کبھی هو اور 
کبھی نہ هو ء لیکن جس چیز کا کبھی وقوع ثابت نہ ھوا ہو تو 
شخص قانون فطرت میں مسنثثتیات کا مدعیی ڈو اُ س کو آن مستثنیات 


کے کبھی واقع ھوے کو ثابت کرنا بھی لازم ہے ۔ 


۲۹ 
۹۔ الاصل التاسع 

قرآن مجید میں کوئی اس ایسا نہیں ےے جو قانون فطرت کے 
بر خلاف هو ۔ واما المعجزات فقد بت من القران اله عليه الصلواة 
والسلام ما ادعی پاحد سن المعجزات و قال ٭علٰ4 السلام انما انا بشُر 
مثلکم یوحی الی انما الھکم اله واحد و قال عليه السّلام فی موضع 
آخر انما انا بشیر و نذیر ولهذا قال المحتق الاحل الشاہ ول ی الله 
فی التفھیمات الالھیہ ولم یذ کر اللہ سبحانہ شیا من المعجزات قی 

مگر شاہ صاحب کے اٰاس قول سے یه بات سمجھوی مشکل نشج 
قرآن مجید میں کسی نی کے کسی معجزہ کا ذکر ہیں ے یا 
صرف آحضرت صلعم کے کسی معجزہ کا ذکر نہیں ہے ء مگر ہم 
تنزلاً قبول کرے ہیں کہ ان کا مطلب صرف آنحضرت صلعم کے 
کیہ آن کا قول ثسہت معجزاأت کے کیا مے سے وہ لکھتے ھهیس کہ ا 
فاللہ سبحانہ احدی جرد من الصفات فی سر تبہ واحدة و لحاظ واحدو 
مقرون بالصفات فی ما تبهە اخری و لحاظ اآخرو علی ھذا القیاس 
ان مواطن نفس الام متفاوتہ منھا مواطن الاسباب و فیه العلة و 
لم رك الاسیاپ قط و لن نکراک و لن تد لسنة ال تبدیلا و اعًا 
الاسبابیات (تفھیات الھيه صؤیحه ۳( ۱ 

پس شاہ صاحب معجزات کو سسہپ با سباب سمچھنے ھی 
اور اس تول پر معجزات کا وقوع قانون فطرت کے مطابق ھو ٹا 
ۓے اور ھم. کو اُاس مں کچھ بث نہیں عے ۔ بحث اس میں ۓے 


۲۳۰ 


جب کھ معجزات کو مافوق الفطرت قرار دیا جاوے جس کو 
انگر یزی میں سی ٹیچرل“' کہتے ھیں اور اس ہے اکار کہتے 
ہیں اور آں کا ونوع ایسا ھی اممکن قرار دیتے ہیں جیسے کہ 
قوی وعدہ کا ایفا نہ هونا اور علانیه کہتے ہس کھ کسی ایے 
ا٘س ِ واقع هوے کا ثبوت نہیں ے جو مافوق الفطرت هو اور 
رت کر معجزہ قرار دیتے هو اور اگر بفرض حال خدا کی قدرت 
کے حوالهة پر اُس کو تسلیم بھی کریں تو وہ ایک ے فائدہ ای 
ھوگا جو ئەہ مثبت کسی اس کا ہے اور نہ مسکت للخصم ۔ 

ہے شک مارے بعض اخوان کو اس پر غصہ آوے کا اور 
قرآن ید میں ہے بعض امور کو معجزہ قرار دے کر آن کو 
مافوق الفطرت سنجھ کر پیش کریں گے اور کہیں کے کہ 
قرآن محجید میں معجزات مافوق الفطرت موجود ہیں ۔ 

ہم آن کے اس قول کو نھایت ٹھنڈے دل ہے سنیں کے اور 
عرض کریں کے کہ جو آیت قرآن بجید کی آپ پیش کرتے ہیں 
اور اس ہے معجزات مافوق الفطرت پر استدلال فرماے ہیں آیا 
آُس کے کوئی دوسرے معی بھی ایسے ہیں جو موائق زبان و 
کلام عرب کے اور موافق حاورات اور استعارات قرآن عید کے 

ھو سکۃ تے ہیں ۔ اگر لہ هو سکتے ھوں تو ہم قبول کریں کے ک٭ 

ہارا بە اصول غلط ے اور اگر ہو سکتے موں تو ھم بہایت ادب 
سے عرض کریں گے کە آپ اس بات کو ثابت نہیں کر سکے کہ 
قرآن جید میں معجزات مافوق الفطرت موجود ہیں ۔ اگر وہ اپنے 
دعوول کے ئبوت میں مفسرین کے اقوال پیش کریں یا یه کہیں 
کہ تیرہ سو برس ہے کسی ے صحابه اور تابعین اور تبع تابعین یا 
علاء ٭ مجنہدین و مفسرین ے یہ معنی نہیں کہے ؛ بلکكە خدا بھی یه 
معی نہیں سمجھا جو تم کہتے ہو تو ہم ادب ہے عرض کریں کے 


۲ٔ۴ك۲)ں 


کە اس دلیل سے ھم کو معاف رکھئۓے اور صرف یہ بتائیے کہ 
قرآن جید کے الفاظ سے اور آن مھحاورات اور استعارات ہے جو 
قڈرآن حید مس آنے ھیں وه معّی جو شم ے بیان کئے صحیح ھوے 
ھیں یا نہس ۔ غرضیکه حب تک وہ هم 0 یہ ثابت ه کرین کے 
اُس آیت کے جو آنہوں نے پیش کی ےےہ اور کوئی معنی بجز ا٘س کے 
جو وہ بیان کرۓ ہیں هو ھی نہیں سکتے اور وہ آیت ماوق الفطرت 
ہوتے پر نص صر بج ے آس وقت تک ہم آس کا مائفرق الفطرت 
ھونا تسلیم نہیں کریں کے ء لیکن کسی آیت کے کوئی معی 
بیان کرنا اور اس کی صحت کے لئۓے خدا کے قادر مطلق ہموۓے پر 
حواله کرونا صحوح یه ھوکا کیولکكهە ہارے نزدیک خدا وجب 
اپنے وعدہ کے سب کام اس قانون قدرت کے مطابق کرتا ے جو 
اس ے بنایا ے ۔ 

واما سا ھیة نفس الانسان والتوی المودعة فیھا وىا یکون لھا 
بعدالموت من حشر الاجساد و غیر ھا و کیف یکون یوم الاخرة و ما 
حقیقت الجنة و الجحیم و ما كکیفیة نعیمھا و عقابھا فکلھا خارجة عن 
فھم الانسان لا نھا مالا عن رایت ولا اذن سمعت ولا خطر عليغ 
قلب بشر و لھدا سبحانہ جل شانه بیٹھا ہمثال یلیق بفھم الانسان و 
بین نعیمھا علی افضل ما یرغب بہ الائسان و عقابھا علی اکبر ما 
یدھش ہبہ فکلھا لیست بُارجة عن قانون الفطرة بل کاھا اثال 
استعارات لاحوالھا و نعیمھا و عقابھا لی یتخیل بھا الانسان نو ع 
تخیل مافيهە و ىا بعد الموت و ما عیمپهاو ما عقابھا و ھذا سیاق 
الکلام المجید یق ضرب الامثال ی امور شتی لتفھیم الانسان و . 
تو ضیح البیان بقدر الامکان و لا پخفی ھذا علی من قرأً القترآن 
پالا معان فتدہر ۔ 


ھذا قوی فی الشطرۃ التی در ھا اللہ سبعانہ تعالئی 


"۲۲۳ 


لکنا لانخدصفات الباری بد بل نقول ان یشاء 


۱ 
یدھپ ۱ لس۔موات والارض وسا تقوسا لاحل احل لھاویات 
ن ‫ 
باخغرین على ای فطرت بشاء کما قال اللہ تعالبی وللہ 


ھ2 


‫ ا ےر دو مر ےی صس ْ٘ےح ۸ جا ص٠۸‏ 
قشطھ وھ وہ رہ ك وہک ڑج مت ہہرج 5 7 ۱ س 


پذ ھبسکم ای۔ھ۔ا ام۔اس و بات رن و کان الله علی یک 


رسئےم تس 


قدیرا (ایت ہم لساء م) ۔ 
۰- الاصل العاشر 


قرآن مجید جس قدر نازل ہوا ے بتامہ موجود ہہ ؛ نہ اس میں 
ہے ایک حرف کم ھدوا غے بے زیادہ ھوا گے ۔ وشواترت علے۔4۸ہ 
جیسل زدلے حجسل فی قرن بعد سى ا ژما تنا ھذ ا وقال اللہ 
ي مھ طط ےر یھ مر ےی سے مم ےر 
تعاللی انانحن نزلنا ال کت و اناله لحافظون 
(آیت و۔ العجر )١‏ ۔ 
١۔‏ الاصل الحادی عشر 
هر ایک سورۂ کی آیات کی ترتیبت میرے نزدیک متصوص 
عے اذانزلت الایىات اشار رسول اللہ صلعم انهساسن سورۃکذابعد 
آی۔جہه کذا و حقظه۔ا الحفاظ ہی عید رسو ل اللہ صلی الہ 
عليه و سم علی ھذا الشرتسب و لم زل الصحابة والتابعون 
ومن بعد ھم یقرؤن التران علىی ھذافثبت ترتی۔ب الایات 
علی ھنذا المنوال من التوانر جپیلا بعد جیل وقرنا بعد 
رن البی ژماناا ھ۔ذ| اور یی قول شاہ وں اللہ صاحب کا گے 
راو امم یں اروا راع ض ااو ات تہ 
صلی اللہ علیہ و سلم ھر سور یی علہحدہ نمو ظ 0" مضبوط ہو! ۔ 


۳مٔ"۰'۲؟" 


۲ الاصل الٹانی عشر 


قرآن حید میں اسخ و منسوخ ہیں عے یعنی اس کی کوئی 


ایت کسی ذڈؤسری: ايك سے منسوخ نہیں ھوئی ۔ ٴولیس و ی القرآن 


بمص۸ھْرھم ھ )ء! 
نسو 21 مس الاشارة ٥‏ لی ھ۔ذا و اما 1 اس ما: سح سن ايِےة 
ر2۸ص ۸ رےرہ س۸ ۸ے رھ ۸ ےی 2 
اوننسها نات پش یسر سمْسھا او کت ممتعل4.2 بشُسرا یع پا قہلی 

صض۰.۱.ےّْ۔ یس 


الاسلام لاہایات الترآن ولافک' ان اھل ال۶ تاب من الیی۔ود 
والنصاریل وا لقر گن لای۔ودون سن احکام الاسلام مساخالف 


مس رارق کچ 7۸ 


ر رھطمہ ۸ رر ۸ 2ھ ھ ہےر ہھ ار وا 


کفروا سخ اھل ات ولا وسیہ یں ا١ن‏ پنرزرل 
ےر ۶۸م 7 رھ ۶ چرھھم رھ ہ۸ 8 تا مہ لد ترضف, !ف 
علیک م من خوسر سن رب کم واللہ یعخۃ۔ص پر حھ۔ّ4 سن شا واللہ 
طض ھرھم بی ۱ ۸ص ھ۸ ًَ ےڈنا "۱َذْ 


ڈو الفضل الع ا حم ےم قال مان نئہخ سن ایة اوننسھانات ہشیر 
مم ہ3 ك٥‏ 
رو ۰۱۸س 031 7 رم مر م رت - 7 سس عے رہ ٭ۂَ*"ھ 


کے 2 ٰ۔ 


ايک وو--.  .‏ البقرہ م) فظاھران النسخ المذکور فی الایة 
المذ کورة متعلق بشُر ایم ماقبل الاسلام لابایات الترآن ولا دلیل علی 


مر مر ے ٹچمے رر ہم مم 


ان المراد بلفظ الایڈ یق ول8 اذا َدلت تا آیةڈ مان آیےةے (ایت ٠۳‏ 


رم قغگثيۓ اصےر ‏ رح ھ 


التحل ہ) آیات الة رآن ولا دالہل علی ان قوله مجر اللہ مایشاھ 


رضصظ ۵ صٌ‌آ۔۔ کا ۰۸ء 


آیات الترآن ْ : فی تد : 
۳- الاصل الثالث عشر 


2 2 کی 
قرآن محید دفعة واحدة نازل نہیں ہوا ے ء بلکہ نما نما نازل 


۷م۳۴"؟" 


ھ۲۱۸ سم ۸٠ھ‏ خر یئ رگ بے 


ھوا ے ۔ قال اللہ تعالل و قرانا فرقنتہ کر علی الناس 


مصڑڑهھھ پچ سر۸ رھ ے۸ مےے 
وہ ور ننزیلا (آت ے. ‏ ۔ نی اسرائبہل لء١)۔‏ 
وٹتاً فو تا واقعات یی آے سے راەح القدس بعی ملک لبہوت 
کو انبعاث هوا اور اس کے سبب سے وحی ازل ہوئی۔ پس وہ 
ختلف اوقات کے کلام کا مجموعہ ے جو خدا نے وقاً فوة] مقتصاےۓ 
اس وقت کے نازل کیا ے اور بطور ایک تصیف کی ہوئی کتەب 
کے نہیں ہے جس میں اول مصنف ابواب وفصول کو تقسیم کر کے 
آو ‏ جغامی کو درقت عا سے کے کر تار ار ون آہ 
صاحب قوڑالکیس میں لکھتے ہیں کہ ”'قرآن رابردشی متون 
مبوب و مفصل ساخته نشدہ است تا ہر مطلبے ازات درباے یا فصلے 
مذکور شود بلکه قرآن رامائند مجموعہ مکتوبات فرض کن چنانکہ 
بادشاھان برعا یاے خود بمحسب اقتضااےۓے حال مثال مینو سن و 
بعد ژڑہاے مثال دیگر و علىی ھذالقیاس تا آنکہ امثله بسیار جمع شود 
شخعے آن امثله راتدوین 0 و بمجموعہ سرب سازد ھمچنی 
ملک علی الاطلاق ہر پیغمبر خود صلى اللہ عليه وسلم براۓ ھدایت 
بندکان 4سب افتضاے حال سورۃة بعد سورة ازل فرمود و در زمان 
آغبضرت صلی اللہ عليه و سلم هر سورے علیحدہ حفوظ و مضبوط ہو د اما 
سورہا تدوین نفر مو دند و در زمان حضرت ابوبکر و عمر 
رض ی اللہ عم ھمه سورنًہا دریک علد بر تی خاص جع تمودندو ابن 
جموع مصحف مسمی شد (فو ژالکہبر صفحه ہے) 

قرآن ید کا تجماً نجما نازل هونا اور وقتاً نوقتاً واقعات کے 
پیش آے پر ملکہ نبوت کا انبعاث هونا اور وحی کا ازل هونا 
ایک طٌہعی اس ےے۔ انسان کے دماغ میں متعدد قسم کے 
علم و فنون کا ملک بوجود ھوتا ےے مگر بغیں ح رک کے وہ ملکہ 


۲" )6 ۵ 


تحریک میں نہیں آتا ۔ پس قرآن مجید کا اس سوال پر هونا اس بات 
کی دلیل ے کہ ایک تصنیف کی ہوئی کتاب نہیں ےہ جس کے 
مضامین کو مصناف پہلے سے سوج کر اور اہی می ضی کے موافق 
انت ے سے کر 7ا کے 

قرآن مجید کے اوقات ختلفهہ کے کلام کے مجموعہ ہوتے پر 
یہ بھی دلیل ےے کهە جس طرح ختلف اوقات میں کلام کرتے ہیں 
اور ُس وقت مقتضاۓ حل اور بغرض مزیدم تلبيه اش خاص کے 
اُس کلام کے دھراےۓ کی ضرورت پڑتی ے جو کسی پہلے وقت 
میں کہا گیا تھا ۔ بعض مضمون کو جو مہتم بالشان ہیں ھر دفعہ 
کے کلام میں بار بار حتلانا پڑتا ے ۔ بعض دفعه کسی قصهہ کی 
تلصح کرنی ہوتی سے ۔ بعض دفعه کسی قصہ کے آسی جزو کا 
بیان کافی ھوتا ےے جو اس وقت کے کلام کے لے ضرور ے ۔ بعض 
دفعه کسی قصہ کو بالاجال اور بعض دفعه زیادہ تفصیل ے 
پیان کر ئا مقتضاۓ کلام ھوتا عے ؛ غرض کھ هر ایک اس جو 
خعلف اوقات میں کلام کرتے میں پیش آتا عے وہ سب قرآن ید 
میں پایا جاتا ے اور یە کافی ثبوت اس بات کا ے کہ قرآن ایک 
تصٹیف کی ہوئی کتاب نہیں ےے اور جب کہ آس میں صرف 
کلبات وحی ھی لکھے گئے ھیں تو مبادی کلام جس سے وحی متعلق 
اغے اس میں شامہل نہیں ہیں اور اس سبب سے بعض مقامات 
قرآن حجید میں بلکہ متعدد ایسے ھس کہ ایک مقصد بیان 
کے ضر سرورااطان ران مر کے سر اک تا یا 
اجنی معلوم ہھوتا ےے حالانکہ وہ ایسا نہیں ۓۓے بلکه 
سبادی کلام کے مندرج نہ ھوے سے ایسا معلومھوتا ے ۔ بعض 
دفعهہ قرینة حاليه کسی کلام کے مقتضا پر دلالت کرتا ےے اور 
متام بغیں اُس کے کہ اپنے کلام میں آاِس کی طوف اشارہ کرے ىک 


۲۰۳۴۲۲ 


ضرورت سمچھے اپنا کلام شروع کر دیتا ے اور حبکه صرف متکلم 
ھی کا کلام ہلا بیان اُس قرینہ حاليه٭ کے لکھا جاوے تو جو دلاات 
کلام کی قرینہ حالية سے پائی جاتی تھی وہ اس میں نہیں ھوتی اور اس 
لئے اس کی تلاش یا تعبن کی ضرورت پڑتی ہے ۔ اسی بنیاد پر علإء 
اسلام آیات کی شان نزول تفتیش کرنۓے پر توجه کی ىے جس کی بنیاد 
صرف روایات ضعیف پر ےے اور اس لے زیادہ پر اسن طریثهہ یه 
ہے کے جہاں اس کی ضرورت ہو حتی المقدور صرف قرآن محید 
کے سبای و سیاق کلام سے اور آُس کی طرز اداۓے کلام سے آُس 
کو تلاش کیا حاوے اور جو اصول کھ قرآن حجید یں بیال ھورۓ 
ھیں ان کو ھر ایسے مقام پر ملحوظ رکھا جاوے ۔ 
0ئ الاصل الرابع عشْر 

موجودات عالم اور مصنوعات کائنات کی نسبت جو کچھ خدا 
نے 8ر آن بد میں کہا ہے وہ سب ہو ہو یا محیثیتہ من الحیثیات 
مطا قی واقع ے ۔ په نہیں ہو سکتا کہ اُس کا قول اس کی مصنوعات 
کے حالف ہو یا مصنوعات آ٘س کے قول کی حالف هوں ۔ بعض 
حگہ ھم ے قول کی ورڈ آف کڈ اور اُس کی مصنوعات کو ورک 
آف گڈ سے تعہبر کیا ہے اور یہ کہا بے کہ ورڈ آف گاڈ اور 
ور ے آف 5ڈ دونوں کا ستحد ھونا لازم ےا اگر ورڈ ورک نے 
کسی حیثیت سے مطابق نہیں ہے تو ایس ورڈء ورڈ آف گاڈ 
نہیں هو سکتا ۔ 

۵۔ الانصل الخامس عشر 

باوجود اس بات کے تسلیم کرنے کے کھ قرآن مجید بلفنظہ 
کلام خدا ے مکرج بکەہ وہ عربی میں اور انسان کی زبان میں ازل 
ہوا سے تو آس کے معنی اسی طرح پر لگاۓ جاویں گے جیس ے کہ 
اھک نہایت فصیح عربی زبان میں کلام کرنۓ والے کے معنی لکاۓ 


ے ۲۳ 


جاتے ہیں اور جس طرح کە انسان استعارہ و از وکنایه و تشبیه 
و تین اور ڈلایل لمی واقناعی و خطابىی و استقرای والزامی کو 
کام میں لاتا عے اسی طرح قرآن محجید میں بھی استعارہ و محاز و 
کنایہ و تشبید و تمثیل اور دلایل لمی واقناعی و خطاى و استقرای 
وا ای سی سو تی وسر 
آن قولی اور عملی وعدوں پر غور کرنا ضرور ھهوتا ے جو خود 
خدا ے کئے ہیں اور اس طرز کلام اور طریق استعال الفاظ کو 
دیکھنا لازم هوتا عے جو خصوص قرآن محید ہے ےہ اور جس کے 
لئے ھم کو ایک آیت کی تفسیر بیان کرۓ میں دوسری آیت سے 
استمداد لینی پڑتی ے ۔ 

هر ایک کلام کے معتی قرار دینے میں ء وہ کلام کسی کا 
ھوء خواء خدا کا یا انسان کا مندرجه ذیل باتوں کا عحقق ھونا 
ضرور ے ۔ 

)١(‏ جس لفظ کے جو معتی قرار دئیے گۓ ہیں اس کی نسہت 
جاننا چاہئے کہ وہ لفظ ]ہیں معنوں میں وضع کیا گیا ہے ۔ 

(م) اس بات کا قرار دیتا کە جن معنوں میں وہ لفظ وضع کیا 
گیا تھا ان معنوں سے کسی دوسرے معنوں سن بل ہی 
ھوا ےے۔ 

(+) اگر وہ لفظ مشترک المعنّی رے تو اس بات کا قرار دیتا 
لازم ے کە وہ آن ہشٹ رک بعنئوں ضر ہے سن معنی میں استعال 
کیا گیا ھے ۔ ضایر جن کا مجع ختلف تھو سکتا هو وہ بھی الاظ 
مشٹر ک المعی میں داخل هھیں ۔ 

(م) اس بات کو قرار دیٹا ضرور ہے کہ وہ آن اصلٰىق 
معتوں ہیں بولا گیا شثے جو اُس ے متبادر ھوے هیں یا جازی 
معنوں میں ۔ ٰ 


۲۴۰,۸, 


(و) اس بات کو قرار دینا کہ اس کلام میں کوئی شے 
مضمر عے یا مہیں ۔ 

(ہ) اس بات کو قرار دینا ضرور ہے کہ جن معنوں پر وہ 
لفظ دلالت کرتا ے اس میں کوئی تخصیص بھی سے یا نہیں ۔ 

(ے) یہ بات دیکھٹی لازم ے کو جو معنی آس لنظ کے قرار 
دئیے گئےھیں اس پر کوئی عقلی معارضہ بھی ےہ یا نہیں ۔ اگر ہے 
تو وہ معتبی اس کے صحیح نہ ہوں گے اور یہ بات کوئی نئی 
نہیں نے ء بلکكه تمام علاء اسلام ے سینکڑوں مقاموں میں اس کی 
پھروی کی سے ۔ مثلڈ خدا کے عرش پر استوا ہوتے میں ؛ اس کے 
ھاتھ اور منه اور ساق ہھوے میں اور مثل ان کے اور بہت ہے 
لفظوں کے اصلى معبی اسی لئۓے نہیں لۓے گۓے کہ دلیل عةلی آن کے 
بر خلاف تھی ۔ پس کوئی وجہ نہیں ہے کھ اور الفاظ کے ایسے 
سی جو دلیل عقلل ہے محال ہیں یا خود اس قانون فطرت کے 
حالف ہیں جو خود خدا ے بیان کیا حے یا تجربہ کے سخالف ہیں ؛ 
چھوڑ کر دوسرے معنی نە لئے چاویں ۔ 

اس میں کچھ شک نہیں کہ رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم 
کے وقت میں الفاظ کے معٔی معین و مستعمل تھے اور اگر هم 
تسلیم کر لیں کة وھی معی بتواتر ہم تک پہونیے ہیں تو اس 
سے صرف اس اول کا تصفیه ہو جاتا ہے ؛ مگر اس بات کا تصفيه 
کہ وہ لفظ دوسرے معنتوں میں مستعمل نہیں ھوا اور اگر وہ 
مشترک المعی ےے تو کون ہے معنوں ہیں مستعمل ہوا ےے اور 
وہ مجازی معنوں میں مستعمل ہوا ےے یا نہیں ال یىی غیر ذلک نہیں 
ھو سکتا ۔ پس جب تک کہ ساتویں اس کی پیروی ئە کی جاوے 
جس کی پیروی بہت سے مقاسوں میں علاء اسلام نے کی عے نہ کسی 
انسان کے کلام کے معنی صحیح طور پر قرار دئیے جا سکتے ہیں 


۲۴۹ 

نە خدا کے کلام کے ۔ 

قرآن محید کے معنی قرار دینے میں ھم کو ایک اور مشکل 
یہ پیش آتی ے که عرب جاھلیت کا کلام بہت کم ہم تک پہونپا 
ےے اور کچھ شک نہیں کک اس میں ے بہت بڑا حصه ضائُمع هو 
گیا ے اور علاء علم ادپ اس بات کو خود تسلیم کرتے ھیں ۔ 
پس یه امس قابل یقین نہیں ے که اھل لغت اور علإاء علم ادب 
نے جو معنی الفاظ کے لغت کی کتابوں میں اور آُس کے ھحاورات 
اور استعارات کو لکیا سے آن کے سوا اور کوئی معتی اور 
استعارات زعانهہ جاھلیت اور خود زمانهہ رسول خدا صلی الله عليه 
وسلم میں نهھ تھے ۔ 

بلا شبه اس اس میں ھم حبور ھیں اور بجز اس کے کہ قرآن محجید 
کے معتی قرإر دینے میں موحودہ لغت کی کتابوں اور علم ادب کی کتاہوں 
کی طرف رجوع کریں او رکچھ چارا نہیں ے ء لیکن اگر بالفرض ہم 
کو قرآن محید ے کسی لفط کا ایسے طور پر استعال یا ایسےمعنوں میں 
استعال بطور پقین کے ثابت ھو جاوے جو کتب لغت یاعلم ادب ق 
کتاہوں میں نە ملے تو عم اس کے اختیار کرے میں کوئی وحہه تامل کی 
نہیں پالتے اور ایسا کریۓ میں ہم قرآن مجید کے ساتھ اس ہے زیادہ 
کچھ نہ کریں گے ج وکلام جاھلیت کے ساتھ کیا ىے ؛ کیو نکه ہماری 
بمام لغت کی کتابوں اور علم ادب کی کتابوں کی بنیاد اسی بات پر 
وس وس واغاوں کا عاما سآ ےج 

(ہ) قرآن مجید کے سعتی قرار دینے میں ھم کو ایک 
اور امس کا تصلفيه بھی لازم ہے کہ جس کلام پر ھم 
استدلال کر هیں آیا وہ کلام مقتصود ےے یا غير متقصود 
کیولکہ اگر وہ کلام غیں مقصود عہ تو اس پر استدلال نہیں 
ہو سکتا ۔ کلام غیں مقصود قرآن مجید ہیں بہت جگه پایا جاتا 


۵ 


عے اور انسان کے کلاموں ہی بھی کلام غم متثصو د هو ٹا شے 


جس پر ححت قام ہس هو سکی 9 ملا خدا ک5 نے فرمانا کہ ا١ن‏ 


ىً ۸ سے بآ ظھھ چےے7 ر۰ سح ظ رر ظ۸ ر2ھث مم ...و ضریھ ےر ہگئی 


الد سن لد یو ۱ ہا یا تۃاو ا سرک مو و ۱ موا ۲ تع 
۳ 7- 7 
رط ا ریہ۸ہ۔ ی للا ےر ہےر ےر لے ےگ ظط و ے۔ ۹ے ےب ر لل ے - 


لیم ۱ ہسق ۱ ب) االیسشیشاھ و ۱ل ےہ خ۔لم۔و كٔ سس چو حی یسا۔ج 


۸ رے ھ ۸ے پر ,مہ جج 


اٰاجمل یق اسصرى ۱ لخیا طْ (ایت ہ۸۸٣‏ اعراف 7 اس سے اہ 


استدلال نہیں 7 سکتا نَ کسی وقت میں اونٹ سوئی کے ناکے 
میں ہے نکل جاوے گا کیونکہ وہ کلام غبر مقصود ے اور 
صرف آن لوگوں کے .0 ے خدا کے احکام کو جھٹلایا ے جنت 
میں داخل ھو۔ٴ کے عدم اسان کا بیان ہے ۔ اسی طرح اس آیت 
سے آسمان کے دروازوں کے ھونے پر بھی استدلال نہیں ہو سکتا ء 
کیونکه وہ کلام اس مقصد کے لئے نہیں بولا گیا عہ ء بلکہ صرف 
خدا کی رحمت ہے محروم رھنے کے مقصد ہے بولا گیا ے ۔ اسی 
طرح کلام غس مقصود کی ہہت سی مثالیں قرآن محجید میں منوجود 
ہیں اور آن ہے آن کے اصلىی معنوں پر استدلال نہیں ہو سکتا ۔ 


اسی کے ضمن میں ایک بہت بڑی بحث تاوبل کی آئی ےء یعی 
جپ کسی لفظ کے اصلی معی نہیں یك سکتے تو دوسرے معی اختمار 
گے ھیں جس ہے قول قائل کا صحیح ھو جاوے ؛ مگر میں اُس 
مقصد ہے تاویل کو قرآن محجید میں جائز نہیں سمجھتا اور میری 
راے یه ے که تاویل اس کو کہتے یں جب کہ یہ متحقتق ہو 
جاوے کہ قائل کا اس کلام ہے در حقیقت یہ سطلب تھا اور وہ 
مقصد صحیح له هو اور اس وقت اس کلام کے دوسرے معئی 
اختیار کۓے جاویں تاکە وه کلام صحیچ ہو جاوے اور اگر 
قائل کا درحفیقت وھی مقصد هو جو بعد تاویل کے قرار دیا گیا کے 
تو وہ اویل نہیں سے؛ بلکە قائل کے اصلىی مقصد کا ظاہ رکرنا ھے ۔ 


۱ 

مثل قا ئل کا یه قول که '٭زید اسد“ اگر قائل کا در حقیقت لفظ اسد 
ہے حیوان معروف مراد هو اور وہ زید پر صادق نە آوے اور 
کوئی شخص خلاف مقصد اس قائل کے اس کے معتی شجاعت کے لئے 
تو درحقیقت یه تاویل ےے اور اگر قائل ے اسد کے لفظ سے خود 
شجاعت ھی ساد یی ہو تو اسد ہے شجاعت مراد لینا تاویل نہیں 
عے بلکہ قائل کے اصلى مطلب کا اظہار ے ۔ اسی طرح جب ھم 
قرآن حید کے کسی لفظ کے اصلی معبی نہیں لیتے بلکه مجازی معبی لیتے 
هیں تو ھم اس کو تاویل نہیں کہتے اس لۓے کە ھم بقدر اہی طاقت 
کے یہی سمجھتے هیں کہ خدا ے ان ھی محجازی معنوں میں اس 

لفظ کو استعمال کیا ے ۔ 
قرآن محمد کے معانی بیان کرے میں سب سے زیادہ دھوکا 
انسان کو ان مقامات میں پڑتا ۓے جہاں قرآن میں قصص انبیاء 
سابقین پیان ھوۓ ہیں ۔ انبیاء سابقین کے قصے عہد عتیق کی 
کتابوں میں بھی آے ھی اور علاۓ پہود ے بھی قصص انبماء مستقل 
کتابہوں میں لکھے ہیں جن میں ہہت کچھ باتیں دور از عقل 
و خلاف ة :نون فطرت مندرج هیں۔ وہ قصے مشہور تھے اور مارے 
علاء بھی ان سے مانوس تھے اور ان کے عجائثبات کو جو قانون فطرت 
کے برخلاف تھے معجزات قرار دیت نے تھے ۔ وہ قصے قرآن میں بھی 
بیان ھوے ھیں اور وہ پیان بہت کچھ اسی کے مشاہہ اور اٹل 
عے جو ان قصوں کی نسبت بیان ھوا ء مگر قرآن ید کے الفاظ 
ان قصوں میں اس طرح آۓ ھیں کہ ان ہے وہ بائیں جو دور از 
عقل اور خلاف قانون قدرت ان قصوں میں مشہور تھیں ان کا ثبوت 
نہیں ہوتا ۔ ہارے علاء متقدمین نے اس بات پر خیال نہیں گیا 
بلکہ جہاں تک ان سے ہو سکا قرآن حجید کے الفٰاظ کو ان قصوں 
پر بعینہ حمل کرئے پر کوشش'ىی اور اس کے کئی سبب تھے ۔ 


۵ 


ادل ۔ یہ کهە ان قصوں کی کیئیت مشُہورہ ان کے دل مے 
بس فزل تھی ء اسی لئے قرآن مجید کے ان الفاظ پر انہوں نے توحہ 
نہیں کی ۔ 

دوسرے ۔ یه کہە ان کے پاس ھر ایک عجیب چی ڑکو ؛ 2 
وہ کیسی ھی قانون فطرت کے برخلاف کیوں نە هو خدا کی قدرت 
عام کے نحت میں داخل کر دی کا نہایت سہل طریقه تھا اور اس 
سرب سے ان الفاظ کی حثیقت پر غور کرنے کو توجہ مایل نہیں 
ہوتی تھی ۔ 

تیسرے ۔ یەہ که ان کہ زمانہ میں نیچرل سیٹز نۓ ترق 
ہیں کی تھی اور کوئٹی چمز اں کو قانون فطرت کی طرف رجوع 
کرتے وا ی اور ان کی غلطیوں ہے متنبہ کرتے وا ی لە٭ تھی ۔ پس 
یه اسیاب اور مثل ان کے اور بہت ہے اسباب ایسے تھرکہ ان 
کی کا توجہ قرآن مجید کے ان الفاظ کی طرف نہیں ہوئی ۔ 

مثلا اك کے زمانه میں یہ مسثلهہ ثابت نہیں عوا تھا کہ 
طوفان نوح کا تمام دنیا میں عام ہونا اور پانی کا آونچے سے آونپے 
پہاڑوں کی چوٹیوں سے بلند هو جانا ےلات سے اور خلاف واتع ے 
اور اسی لئے ان کے خیال میں بە بات نہ آئی کہ قرآن ید ہیں 
جوالارشش کا لفظ ہے اس میں الف لام استغراقی کا نہیں ہے ء بلکہ 
عمہد کا نم ۔ 

حضرت ابراہیم کے قصے میں کوئی نص صرب اس بات پر 
نہیں ےعے کہ درحتیقت ان کو آگ میں ڈال دیا گیا تھا ء مگر انہوںە 
ے اس بات پر خیال نہیں کیا۔ ۱ 

ای طرح حضرت سسیح عليه السلام کی ولادت میں کوئی 
نصں صریح قرآن ید میں سوجود نہیں ےہ کے وہ بغیر پاپ کے پید! 
ہٹو ےی 


فئ۳ً)۲؟ 


اسی طرح حضرت یونس کے قصے میں اس بات پر قرآن حید 
میں کوئی لص صریح نہیں عے کہ در حقیقت جھلی ان کو نگل 
1و تھی ۔ ابتلع کا لفظ قرآن محید میں نہیں ے التقم کا لفظ ہے جس 
سے صرف منه میں پکڑ لینا سراد ہے کیوئکە جب کوئی لفظ تاکید 
کا اس کے ساتھ نہیں جیسے التقمہ فلقمہا توالتقم کے معی ابتلع کے 
نہیں هو سکتے اور اگر فرض کرو کہ بغیر لفظ تاکید کے بھی 
اس کے معنی ابتلم کے ھوں تو بھی لقم و النقم کے دو بعی 
ہیں ۔ ایک سرعة الاکل ء دوسرے والتبا در عليه اور ان 
دوسرے معنوں سے بلع ثابت نہیں ھوتا ۔ پس دوسرے معنوں 
پر جو مطابق قانون فطرت کے تھے انہوں ے توجہ نہیں کی اور 
اس آیت میں که فلولا انه کن من المسحینسللبت ق 
بطدے الیییوم یبعثون (ایت مرو مم الىصافات ےم) 
اس پر النفات نہس کیا که لت یق بطنالحوت کی نفی دو 
طرح متحقق هو سکی ہے ۔اول اس طرح پر کہ بچھلی ے نگلا 
ھی نہیں ء دوسرے اس طر ح کہ نگلا ہو مگر اس کے. پیٹ میں نہ 
ٹھہرے ھوں ء مثلا اگر کوئی کہ ےکە اگر میں اس کو نە باتا 
تو وہ قبر میں ھوتا۔ اس کا مقصد صرف یہی ے کہ قتل نہیں ھوا نہ 
یہ کہ قعر میں جا کر ٹکل آیا ء مگر انہوں نے ان معنوں پر توجەہ 
نہیں کی ۔ غرضیکہ اس قسم کی بہت سی مثالیں قرآن مجید میں 
ہیں ۔ ھم کو ضرور ے کە صرف الفاظ قرآن مجید کے پابند رھیں 
نە ان قصوں کے جو یہود و نصاریل میں مذ کور و مشہور ہیں ۔ 

شاہ وی اللہ صاحب فرماتے ھیں کہ ” نقل از بنی اسرائیل 
پیشتر است که در دین نا داخل شد بعد آزالکەلاقتصدقوا 
اھمل الکتاب ولاتکعذ بواھم قاعدہ مقر راست پس دو چیڑ 
لازم آمد ء پکے آنکہ تعریض قرآن را در سنت حضرت پیغامبر صلی 


۲٣ 


اللہ عليه وسلم بیان یافنه شود مرتکب نقل از اھل کتاب نباید شد 
رر ےر ۸ رر رى ظ را مے ےب صر۸]زر ‏ مر مر | مھ ۸س 

مثلا چون عحمل ایت ولتد فتنا سلیان و القینا علی کرسیهہ 

صبص حر ےر ت ىا لیا ےرے۔ '“ٔ 


جسدائم اناب“ دو سنت نبو یہ یافتہ می شو وآن قصه ترک 
انشاء اللہ وسواخذہ بر آن است رتکب ذ کر سخرہ مارد چرا باید 
شد ۔ دوچ آنکه الضرورے تیقدر بقدر الضرورة رادرنظر 
داشته قدر اقتضاء تعریض سخن باید گفت تاہشہادت قرآن تصدیق 
کردہ ہاشم و از زیادت زبان باید کشید ٣۳‏ (فوز الکہر صفحه 
ےء۹۸-۹) 

ہم سے کہا جاتا ے کہ قران مجید کے معتی اس طور پر 
قرار دینے ضرور هیں جس طرح کہ ایک امی آدمی اس کے معنی 
سمجھ سکٹا ےہ ؛ کیونکہ بدویین اور ممام قبائل عرب کے ان پڑھ 
تھے ۔ پس اس زمانه کے اھل عرب جس طرح سیدعے طور پر الفاظ 
فرآن کےظاھری معنی سمجھتے تھے اسی طرح ہم کو بھی قرآن 
کہ معنی بیان کرے چاھئیں ۔ 

ھم کہتے هیں کہ ہم بھی اسی طرح کرتے ہیں کیونکہ 
الفاظ کے وھی معی لیتے میں جو عرب جاعلیت سمجھتے تھے ۔ 
کلام جاھلیت ھی کی بنا پر صرف و نمو و لغت کیکتاہیں نی هیں 
جن سے ھم قرآن حبد کے معتبی ببان کرتے میں استمداد لیتے ہیں , 
موجودہ علم ادب عربی زبان کا بدویین اور اھل عرب کے کلام 
کی کا پر مبتی عے مگر بحث اس پر آجاتی خے جب کہ بلحاظ 
علوم و فنون کے قرآن مجید پر توجہ کی جاتی ہے اور جس ہے اھل 
عرب بالکل ناواقف اور عاری عحض تھے ۔ اس حالت میں بھی ہم 
کوئی نی بات پیش نہیں کرتے بلک خود موائق زبان اھل عرب 
کے قرآن مجید کے الفاظ کے آن معنوں پر متوجہ کكرتے ہیں جو 
علوم ترق کے سب شم کو صحیح و درست معلوم عوے ھیں ۔ 


ثا ۲ں 


مثاڈ اھل عرب بجز اس کے که جس پر وہ رھتے تھے 
اس کو ارض کہتے تھے اور جو نیلىی پیلىی چیڑ گنبد نما 
آن کے سر پر تھی اس کو س| جانتے تھے اور اور بحثوں ہے جو 
علوم میں آن ہے متعلق ہیں حض ناواقف تھے اور با ایں هھمهہ 
جو نتیجه ھدایت اور تعلیم روحاىی اور وحدت و قدرت 
ذات باری کا قرآن سحید سے مقصود تھا وہ آن کو حاصل هوتا 
تھاء مگر جب بلحاظ علوم کے قرآن کے الفاظ پر بحث کی 
جاوے تو اس وقت آن ہے کہتے ہیں کہ الفاظ قرآن کے وہ معنی 
لینے جو مطابق زبان عرب کے اور آن علمی بحثوں کے مطابق ہیں 
کیوں نظر انداز کئۓے جاتے ھیں اور جو قانون فطرت خود خدا 
ے بتایا ے اس کے مطابق وہ معٰی جو کلام عرب کے مطابق بھی 
ہیں کیوں نہیں لئے جاتے ۔ 

ہم سب سے بڑا معجزہ قرآن مجید کا یہی سمجھتے ھیں کە وہ 
آس طرز کلام میں نازل هوا سے کھ آمی اور عالم و جاھل و 
فلسقی کسی طرح پر اس کے معتی سمجھیں سیدے سادہ طور پر یا 
علمی و فلسفنی طریقہ پر مگر نتیجہ میں سب متحد ہو جاے ھیں ۔ کوئی 
کلام بجز قرآن محید کے ایسا نہیں ےے رکە وہ جاھل اور آمی عض 
کو ٤ی‏ آُسی نتمنچجہ .-- دے جس لُٹتیجه پر ایک عالم فلستی 
کو پہونپاتا ے اور هر ایک بقدر اپنے عام اور استعداد کے اس سے 
فائدہ آٹھا کر ایک منزل مقصود پر پہنچتا ے ۔ 

ہم ہے طعناً کہا جاتا ہے کہ جب حکمت و ہیئت و فلسقہ 
یوانی مسلانوں میں پھیلا اور جو اس زمانہ میں بالکل سچ و 
صحیح اور مطابق حقیقت واقع سمجھا جاتا تھا ء علء اسلام ے 
قر اضر مجید کے ان مقامات کی جو آن کے مطابق معلوم ھوے تھے تائید 
کی اور ا مقامات کو جو با ہر حالف آن علوم کے معلوم ھوتے تھے 


۲ 


ان کے مطابق کرنے پر کوشش کی ؛ اب کہ معلوم ھوا کہ وہ 
علوم غلط اصول پر سنی تھے اور آن کا علم هیئت :الکل خلاف 
حقیقت تھا اور علم طیعیات اور ٹیچجرل سینژ ے زیادہ ترق کی تو 
اب آن معنوں سے جو اکلے علإء ے مطابق یوانی علوم کے قرار 
دلے تھے تخلف کرتے هو اور دوسرے معی اختیار کرتے هو جو 
حال کے علوم کے مطا,ق ہیں اور کیا عجب ےہ کہ آئندہ زمانہ 
میں ان علوم کو اور زیاده ترق ھو اور جو امور اس وقت عثتقہ 
معلوم ہوتے ہیں وہ غلط بت ھوں اس وقت قرآن مجید کے الفاظ 
کے دوسرے معی قرار دینے کی ضرورت ھوگی دعلم جرا بس قرآن 
لوگونق کے ھاتهھ میں ایک کھلونا ھو جاوے گا۔ 

هم اس طعلهةہ کو بطور ایک بشارت کے بہایت خوشی سے 
لیم ہیں کیونکہ ہار ا یقین ے که قرآن جید حقیقت امور کے معابق 
ہے کیو نکہ وہ ورڈ آف کڈے اور بالکل ورک آف کا اس کے مطابق ہے 
مگر اس میں بہت بڑا معجزہ یه ےکه ممارے هر درجه علم میں آن امور 
میں جن کی هھدایت کے لئے قرآن نازل ھواے یکساں ھدای تکرٹا ے ۔ 
اس کے ا(فماظ ایسے اعجاز سے نازل ہھونے ھیں که جہاں تک ہارے 
علوم کو ترق ہوتی جاوے گی اور اس ترق یافتہ علوم کے لحاظ 
سے ہم اس پر غور کریں گے تو معلوم ھوگا کہ اس کے الفاظ 
آُس لحاظ سے بھی مطابق چقیقثت میس اور ہم کو ثابت ھو جاوےکا 
که جو معی ہم ے پہلے قرار دئیے تھے اور اب غلط ثابت ھوے 
وہ همارے علم کا قصور تھا نہ الفاظ قرآن مجید کا ۔ پس اگر ہمارے 
علوم کو آئندہ زمانه میں ایسی ترق ہو جاوے کہ اس وقت کے 
امور حتقه کی غلطی ثابت هو تو ہم پھر قرآن مجید پر رجوع کریں کے 
اور آس کو ضرور مطابق حثیثت پاویں گے اور ہم کو معلوم 


ے۲ 


ہوک کە جو معی ھم نے قرار دئیے تھے وہ عارے علم کا نقصان 
تھا ء قرآن مجید هر ایک نقصان سے بری تھا ۔ 

مثاڈ فرض کرو کە قرآن محجید سے شم ے یة سمجھا تھا کكه 
سور ج زمین وا پھرتا ۓے جس ہے طلو ع و غروب ھهوتا ے 
اب معلوم ھوا ے کہ سورج ساکن ے اور زمین سورج کے کون 
پھرتی ےے اب ھم قرآن مجید پر غور کرتے ہیں تو معلوم ھوتا 
ہے ک4 سورج کا پھرنا قرآن محید میں بطور حقیقثت واتع کے ہمان 
نہیں ھوا ء بلکه علی سا یشھدەالناس بیانل ھوا ے اور وہ سچ و- 
پس ہم نے جو اُس کو بطور حقیقت واقع کے سمجھا تها وہ عاری 
غلطی تھی نه قرآن ظضد کی ات غرض کہ ترقیق علوم سے شم کو آن 
اہور سے رجو عکڑنا جو ہم نے پہلے نسبت قرآن کے قرار دئیے تھے 
اور قرآن جید کا اُس کے مطابق پانا جس کی طرف ہم نے بعد ترق 
علم رجوع کی ےہ ہمارے علم سابق کا نقصان اور قرآن جید کے 
کامل ھوے کا ثبوت ےے مگر ھاری سیت کسی قسم کی طعله ڑلی 
کا سہب نہیں ۔ 

یہ حثئیں جہاں تک ہیں صرف آن امور سے متعلق ہیں جو 
علوم سے اور طبیعیات سے علاقہ رکھتے هیں۔ باقِ رے وه اہمور جو 
روحانی تعلیم سے متعلق ھیں اور جن کولاالە الااتوخچد 
رسول الہ حاوی سے ء هر وقت میں ایک حالت مستقل پر قائم 
ھی ے اس میں یه "کی تبدل ھواء نه هو ؛ یہ ھوے کی حاحت 


رظ سر ۸ رےر ۸ٹ رۂث ضر فث ھ اھےر ۸2 
جس َگ لئے ملطو یئ یہ 02 یه4 الیوم ۱ ہعزانت لکم د٥‏ ینکم 
س ھ رھ فگ صس ىر ۸ قظق ۸)۸ بہنیف۸ ا ۹ے م ہمہ _ھ حرث2گ فک ھ مرو مو 


لق آرلئسمسمست علیکم سعہمتی ورضصیہت لکم الاأسلا م د پنا 
2 َ‫ می“ َ‫ مے 


شاھد عادل ے ۔ 


و۲۸ 


الان قشم الکلام ونشظول 00 اصول تسقینڈ 


مُن الاصول اللتی اي7َسيھيَتَتا میا تفسیرالقرآن و 


١ 
ونبچہن لیافق وقتاخر ! نشاء ات تعالبی ۔‎ 


شیا احمد الله آباد اہ و مر ۱۳۲ ھ2 


